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Ozgin Makale

Toplumsal Degisim Baglaminda Modernlik ve Ahlak:
Duyguculuk

Muhammed Veysel Bilici'
Kirklareli Universitesi

Oz: Bu calisma, ahlaka bireysel, dolaystyla psikolojik ya da askin, dolayistyla mutlak ve felsefi bir alana
yerlestirmeden ahlakin toplumsal alanda gecirdigi temel dontustmler ve bunun kurumsal altyapisiyla
ilgili bir izlek sunmay1 hedeflemektedir. Ahlak bu cercevede iyi ile kotti veya dogru ile yanhs kavramsal
ikiliklerini asacak bir bicimde iyinin, kotintn, dogrunun ve yanhsim toplumsal alanda tretilmesiyle
mumkiin hale gelen bir insani olgu olarak kavranmaktadir. Benzer bir bicimde ahlaki birey ve ahlakh
eylem tarihsel ve toplumsal baglam icine oturtularak ahlakin bireysel ve toplumsal acilardan islevsellik
ya da faydahlik anlayislaridaki degisim ekseninde ele alinabilecegi kabul edilmektedir. Faydalilik ve
islevsellik genel toplumsal yapi icinde tammlanan ve smirlandinlan olgulardir. Her ahlak teorisi bu
acidan faydanin ve islevin gerek toplumsal gerekse bireysel noktadan tanimlanmasim gerektirmektedir.
Bu boyut felsefi, dolayisiyla askin bir kabulden hareket etmek yerine insanoglunun toplumsal alandaki
varolusunu esas alan bir ahlak dinyast betimlemesini mumkuin kilmaktadir. Bu dogrultuda ahlak,
toplumsal bir olgu olarak tarihin ve toplumsalin mimkun kosullan icinde ele alinmas: gereken
iyi-kott, dogru-yanhs, faydahi-zararh gibi ikilikleri ve bunlar arasmdaki muglak alanlan belirleyen
zihniyet, dil ve pratikler buttinu olarak ele alinmistir. Modern etik teorilerin baslangic noktasinda,
olan ile olmasi gereken arasindaki iliskinin kurumsal ve epistemolojik olarak kopmas: yatmaktadir.
Bu gerilimi ortaya ctkaran ya da tetikleyen stirec, olani ve olmasi gerekeni insa eden, denetleyen ve
ilan eden geleneksel kurumsal altyapinin tahrip edilmesine paralel bir bicimde sadece olanin degil aym
zamanda olmasi gerekenin de bilimsel-iktisadi-siyasal yapinin denetimine girerek ahlakin piyasa ve
modern politik arenanin aracsallastirdigi bir konuma indirgenmesidir. Klasik ya da geleneksel ahlaki
dil, ahlaki ya gecmiste temellenen bir dille ya da an1 asan bir askinlikla temellendirmektedir. Bu durum
ahlaki bireysel bir tepki olmaktan ¢ikardig gibi rasyonaliteyi insa eden bir tist konuma ytikseltmektedir.
Modern ahlak ise bir yandan bireye ve bireysel otonomiye hi¢ olmadig1 kadar yer acarken diger yandan
modernligin celiskilerinden birini insa eder: modern siyasal ve toplumsal yapida otonom birey fikri
ile bagimh birey fikri aym anda ortaya cikmaktacir. Kultiirde tutarlihigm kaybolmasimn kokeninde
duygularin herhangi bir tist otorite tanimayan bir konuma ytikseltilerek otantik ahlakiligin temeline
yerlestirilmeleri yatmaktadir. Duyguculuk, bu baglamda, modern siyasi ve iktisadi diizenin bireylerin
bilissel, etik ve estetik bilinclerini insa etmelerine ve denetlemelerine imkan taniyan mesrulastirici ve
aracsal bir etik dil ve varolus tarz1 gelistirerek hayatin genis bir bolumiinti geleneksel ve butunluklit
ahlaki cercevenin disina tasimaktadir. Ahlakin, piyasanin ve siyasetin ihtiyaclarina uygun bir bicimde
konumlandirilmasi ve elestirel potansiyelini kaybetmesi otantiklik ve ozerklik goruntisi alunda
duyguculuk ile miimkun hale gelmektedir.

Anahtar kelimeler: ahlak » modernlik ¢ duyguculuk e piyasa * siyaset

1 Muhammed Veysel Bilici (Dr.), Kirklareli Universitesi, Fen Edebiyat Fakiiltesi, Sosyoloji Béliimii, Merkez
Kirklareli. Eposta: mvbilici@klu.edu.tr

Atif: Bilici, M. V. (2019). Toplumsal degisim baglaminda modernlik ve ahlak: Duyguculuk. toplumsal degisim,
1, 5-24.
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Ahlak ve Modernlik iliskisinin Genel Hatlar

Bu caligsma, ahlaki bireysel, dolayisiyla psikolojik ya da askin, dolayisiyla mutlak ve
felsefi bir alana yerlestirmeden ahlakin toplumsal alanda gecirdigi temel doniistimler
ve bunun kurumsal altyapisiyla ilgili Bat1 medeniyeti ekseninde sekillenen bir izlek?
sunmay1 hedeflemektedir. Ahlak en genel bicimiyle ““dogru” ve “iyi” alaniyla, ylikiim-
liliik sorunlariyla, gorev, adil olma, erdem, karakter, iyi yasam ve iyi toplumun niteli-
giyle” birlikte “bu kavramlarin arkasinda yatan, insanin dogasi, toplumsal yasamin 6n
kosullar1, bunun donistiiriilebilmesinin smirlar1 ve pratik yarginin temelleri hakkindaki
varsayimlar1” kapsamaktadir (Lukes, 1998, s. 19). Ahlak, bu ¢ergevede, iyi ile kotii
veya dogru ile yanlis kavramsal ikiliklerini asacak bir bigimde iyinin, kotiintin, dog-
runun ve yanligin toplumsal alanda {iretilmesiyle miimkiin hale gelen bir olgu olarak
kavranabilir. Benzer bir bi¢cimde ahlaki birey ve ahlakli eylem tarihsel ve toplumsal
baglam igine oturtularak ahlakin bireysel ve toplumsal agilardan iglevsel ya da faydali
olmayan 6zellikleri dislayan pratik bir yapiya sahip oldugu kabul edilmelidir. Ancak bu
kabul yeni bir tartigma alani igermektedir. Fayda ve islevsellik hangi baglamda, hangi
zaman araliginda ve ne tiir bir mekan kavrayisinda, dolayisiyla hangi toplumsal yapiy1
esas alarak tanimlanmalidir? Bu sorunun muhtemel cevaplari, genel cergevesi itibartyla
ahlaki daha genel bir varlik kavrayisinin yansimasi ve siirdiiriictisii olarak ele almay1
gerektirdigi gibi ahlaki toplumsal iligkileri miimkiin kilan temel deger kiimesini esas
alan, dolayisiyla belli bir toplumsal alanda 6zneyi miimkiin kilan etik rasyonalite veya
pratik akil baglaminda ele almay1 gerektirmektedir. Faydalilik ve islevsellik genel top-
lumsal yapi iginde tanimlanan ve sinirlandirilan olgulardir. Her ahlak teorisi bu agidan
faydanin ve iglevin gerek toplumsal gerekse bireysel noktalardan hem bilissel hem de
pratik diizlemde tanimlanmasini gerektirmektedir. Bu boyut felsefi, dolayisiyla askin
bir kabulden hareket etmek yerine insanoglunun toplumsal alandaki varolugunu esas
alan bir ahlak diinyas1 betimlemesini gerektirmektedir. Bu dogrultuda ahlak, toplumsal
bir olgu olarak tarihin ve toplumsalin miimkiin kosullar1 i¢inde ele alinmasi gereken
zihniyet, dil ve pratik olarak kavranmalidir. Bu ¢ergevede elinizdeki makalede modern
siyaset, iktisat ve ahlak iligkisi tartisilacaktir.

Ahlak, anlamli bir hayat siirebilmenin 6n kosulu olarak zorunlu bir bi¢gimde teleo-
lojik ve dykiiseldir. Teleolojiktir ¢ilinkii aciliyet duygusu ve maruz kalmayla betimle-
nebilecek biling 6tesi varolusun veya simdinin belli dlgililerde paranteze alindig bir
olus bigimine tekabiil etmektedir. Oykiiseldir ¢iinkii ge¢misi de kusatacak bir bigimde
anlaml1 bir hayatin varligin1 merkeze almadan kendisini var kilamaz. Ahlak gelenek-

2 Buizlek, Bati toplumlarinin belli 6l¢iilerde genellemeci ve bazi temel noktalar1 one ¢gikartmak i¢in indirgemeci
tarzda betimlenmesini esas almaktadir. Genellemecilik ve indirgemeciligin ¢agdas sosyal bilimler séylemi ve
pratiginde oldukca olumsuz etiketler oldugu diistiiniildiigiinde bu durumu itiraf ya da kabul etmek oldukga
yadirgatict olabilir. Ancak iginde yasadigimiz gercekligin ana aktorii olan Bati medeniyetinin kendi i¢indeki
farkliliklar1 gérmezden gelen ya da farkli Batilar1 analize dahil etmeyen bir ¢aligmanin ve yorum gercevesinin
genellemeci ve indirgemeci olmaktan baska caresi bulunmamaktadir. Ancak ve bununla birlikte genelleme ve
indirgeme, Bat1 hakimiyeti altindaki ¢agdas diinyanin bazi genel karakteristiklerini tespit etmek ve bunlari 6ne
¢ikartmak i¢in zihinsel bir berraklik sagladig dl¢tide islevsel bir baslangi¢ noktast da sunmaktadir.
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sel bigimiyle ayn1 zamanda dikey dogrultuda insan otesine ya da metafizige dayali
bir toplumsallikla var olmustur. Geleneksel bi¢imiyle ahlak ge¢mise ve askinliga do-
niik gozlerin gorerek ve duyarak inga etmeleri gereken toplumsal yasantiy1 esas alir.
Modern zamanlarda ahlak, bireyin kendi i¢inde bulmasi gereken, bu agidan da hem
geemisi hem de askin olan1 paranteze alarak kendi kendine dayatmasi gereken bir ku-
rallar biitiiniine dontigmiistiir: Ahlak, geleneksel gercevedeki bigimiyle gérmenin ve
duymanin yerine bireysel ve iktisadi rasyonalitenin uzantisi olarak insa edilerek bir
yandan birey merkezli hale getirilmekte diger yandan da tarihsel siire¢ sonunda arag-
sal aklin egemenligi altina girerek Olciilebilir olmayan boyutlar: itibariyla kamusal
alanin kargisinda 6zel alana hapsedilmektedir. Ancak modern toplumlarda ahlak bir
insa ve gelecek kurgusu ¢ercevesinde sekillenmistir. Scott’un otoriter ve elitist olarak
tasvir edebilecegimiz yiiksek modernistleri betimlerken isaret ettigi husus, gecmis
merkezlilikten gelecek merkezlilige gecisin aldigi bi¢imi ifade etmektedir:

Yiiksek modernizmin zamana dair vurgusu neredeyse hep gelecek iizerinedir. Her ne kadar
ilerlemeye adanmus biiyiik bir sunagi olan bir ideolojinin gelecege ayricalik tanimasi zorunlu
olsa da, yiiksek modernizm bunu ¢ok otelere tasir. Gegmis bir engel, asilmasi gereken bir
tarihtir; bugiin ise daha iyi bir gelecege yonelik planlarin baslatilacag: platformdur (Scott,
2008, s. 156).

Ahlakin ister geleneksel isterse modern boyutlarda imkéan dahiline girmesi ancak
ahlaki fail olma potansiyeline sahip bir varligin olmasiyla miimkiindiir. Bu failligin
bir potansiyel durum olarak zorunlu kosul olmasi failligin ya bir potansiyel durum
olarak ya da gerceklesen bir durum olarak ele alinmasini gerektirir. Modernlik dncesi
toplumlarda bu failligin esas1 ancak onceden belirlenmis belli 6l¢iiler dahilinde dav-
ranilmastyla miimkiin hale gelmektedir. Modern dénemlerde ise bireyin pratikleri ve
davranislarindan ziyade fail olma potansiyeli esas kabul edilerek ahlak dissal referans
cercevelerini biiyiik 6l¢lide yitirmistir. Bu, Charles Taylor’un referans ¢ercevelerinin
igsellesmesi (Taylor, 2014, s. 631) olarak isaret ettigi daha biiyiik bir toplumsal donii-
stimiin sonunda gergeklesmistir. Dolayisiyla ahlak, bir zorunluluk olarak 6zgiirliigii ya
da farkl bir boyutta da hiirriyeti Sngdrmektedir. Ozgiirliik bir ze vurgu yaptig1 dlgiide
insanin teleolojik bir varlik olarak ele alindig1 dini ve geleneksel diinyaya gondermede
bulunmaktadir. Hiirriyet ise ahlak noktasinda teleolojinin diglandig1 ve insanin negatif
ozgiirlik ya da bagsizlik durumu olarak kavranabilecek bir hiirriyet anlayisi eksenin-
de algilanmasini ifade etmektedir. Modern ahlak felsefesinde referans isimlerden olan
Kant, ahlakin dis kaynaga dayali olmasimi ya da dnceden belirlenmis bir dogrultu ve
cercevede gerceklesmesini ahlaki olanin disina konumlandirarak sadece Aydinlanma
felsefesinin gelenekle hesaplasmasini doruk noktasina ¢ikarmakla kalmamakta, kapita-
list iktisadi diizenin tabula rasa olarak yeniden {irettigi toplumsal alanin mesrulastiril-
masma da énemli bir katki sunmaktadir. Ahlakin kdkenine salt bigimde 6zglir iradeyi
yerlestiren Kant, boylece modernligin soyut rasyonellik talep ve sdyleminin en énemli
sacayaklaridan birini olusturmaktadir. Isiah Berlin’in ifadesiyle 6nceden belirlenmis
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dis kaynaklar tarafindan gerek igerik gerekse form olarak tayin edilmis geleneksel an-
layistaki 6zgiirlik Kant’a gore “hi¢ de 6zgilirlik degildir ve herhangi bir ahlak degeri
tasimaz. .. Ister maddesel ister duygusal dis etkenler tarafindan itilip kakilmasina, ceki-
lip durmasina ise yaderklik [heteronomi] demektedir; yani kaynaklari insan varliginin
disinda olan yasalar” (Berlin, 2004, s. 98). Kant’1n, ahlaki tamamen pratik aklin isleyis
noktasinda tipki saf akla hakim olmas1 gereken mantik kurallarinin benzeri bir bigimde
pratik akla hakim olmasi gereken ve ahlak dedigimiz olguyu miimkiin kilan kurallar
gercevesinde tartigmasi ve siirlandirmasi, felsefi agidan farkli bir tartisma baglamina
isaret etse de, toplumsal agidan 6zerk ve otonom bireyi merkeze aldigi 6l¢iide liberal
siyaset geleneginin toplum karsisindaki bireyini ya da miilklestirilmis bedeni i¢inde
tanrisal bir hiiviyet kazanan monadik 6znelligi dnermektedir. Bu noktada modern top-
lumlara has bir sorun ortaya ¢ikmaktadir: Ahlaki evrensel mantik kurallarina benzer bir
bi¢cimde temellendirme girisimi salt bir felsefi ya da spekiilatif karakter arz etmez, ayn
zamanda gilindelik iliskiler baglaminda sorunsallagtirmadigimiz ve sagduyusal bigim-
de i¢sellestirmeyi 6grendigimiz ahlakiligi gegersiz kilarken refleksif benlik tasarimim
merkezi sahneye davet eder.

Burada esas olan noktalardan biri, insanin sadece nasil ahlaki varlik olacagi de-
gil, bizzat insanligmin miimkiin hile gelmesinin kosullardir. Ornegin, Antik Yunan
kiiltiiriinde bireyin biyolojik olus big¢imini agarak insanlasmasi ancak ve ancak seh-
rin yonetimine katilmasi ile miimkiin hale gelmektedir (Sennett, 2008). Dolayisiyla,
Antik Yunan diinyasinda 6zgiirliikk anlayis1 bireysel arzu, istek ve iradeyi asacak bi-
¢imde pozitif 6zgiirliikk kavrayigina yaslanmaktadir. Diger yandan, kapitalist iktisadi
diizenin en 6nemli elestirmenlerinden biri olarak Marx da 6zgiirliigli salt bigimde
negatif boyutuyla ele almaz. Ornegin, Marx’m yabancilasma ve emek arasinda kur-
dugu iliski biiytlik olcilide pozitif 6zgiirlik anlayisindan beslenmektedir. Brenkert’in
belirttigi gibi, “Marx’1n goziinde 6zgiirliik sadece toplumsal zorlamanin olmamasini
degil, ayn1 zamanda kisinin bagkalariyla akilc1 ve uyumlu iliskiler iginde kendisini
gelistirmesini saglayan bir yasami1” gerektirmektedir (Brenkert, 1998, s. 123).

Modern ahlak, geleneksel ahlaktan {i¢ temel boyutta ayrisarak kendi ahlakini, do-
layzstyla 6zne tipini insa etmektedir. Bunlar bedenin merkeziliginde siyaset ve ka-
pitalizmin ingasi, 6l¢iilebilir olanin 6nceligi olarak rasyonellik ve duyusal-duygusal
alanin hakimiyeti olarak kavramsallastirilabilir. Bu {i¢ boyut modern toplumsal dii-
zeni miimkiin kilan iktisadi ve siyasi gelismelerin merkezinde oldugu bilissel, etik
ve estetik doniistimlerin yonlendirdigi bir siirecin sonunda ortaya ¢ikmaktadir. Yine
benzer bir dogrultuda modern ahlak, ideallestirilmis modern bireycilik diisiincesinin
merkeziliginde insa edilirken, ahlaki olmayan alanlarin genislemesine dayali olarak
geleneksel diizende ahlaki kabul edilen bir¢ok tutum ve pratigin gergekte ahlakla
ilgisinin olmadigini da ilan etmistir. Modern donemde ahlaki alanla ilgili en 6nemli
doniisiim ahlakin kesinligini ya da metafizik kdkenini kaybetmesidir. Bu durum an-
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lam krizi (Berger ve Luckman, 2008) olarak degerlendirilebilecek bir duruma tekabiil
etmekle birlikte modern tecriibe bu kesinsizlik ve koksiizlik durumunu hem olumlu
bir durum olarak karsilar hem de toplumsal hayati miimkiin kilacak dil ve pratigi
devsirmek i¢in birtakim farkli kurumsal ve entelektiiel alanlar gelistirerek ahlaki ye-
niden insaya girigir. Bunlardan birkag1 ulusalcilik ve gorev ahlaki, kapitalizm ve so-
nuceu etik teorinin farkli bigimleri olan hazcilik, egoizm ve faydacilik gibi bi¢imleri,
hayatin hukukilesmesi ve tibbilesmesi ekseninde yeni bir buyruk teorisinin sahnede
yerini almasi olarak zikredilebilir. Modern ve geleneksel ahlaki olus bigimleri ve dil
arasindaki en dnemli farklar1 ortaya ¢ikaran iki belirleyici unsur, siyaset ve iktisada
bigilen rol ve bunlarin isleyis bigimleridir. Bu rolleri temin eden degisim ise toplum-
sal farklilagma ekseninde beliren biitiinliigiin yitimi ve ortaya ¢ikan rasyonellesmenin
kapsami, derinligi ve iliskiselligi hangi kodlar iizerinden temin ettigi ile anlasilabilir.

Modern etik teorilerin baslangic noktasinda, olan ile olmasi1 gereken arasindaki
iligkinin kurumsal ve epistemolojik olarak kopmasi1 yatmaktadir. Bu gerilimi ortaya
¢ikaran ya da tetikleyen siireg, olan1 ve olmasi gerekeni insa eden, denetleyen ve
ilan eden geleneksel kurumsal altyapinin tahrip edilmesine paralel bir bigimde olanin
bilimsel-iktisadi yapinin denetimine girmesi, olmasi gerekenin ise gerek tahayyiil
diinyas1 gerekse kavramsal boyutta eski kurumsal altyapidan destek alamadan var-
ligin1 devam ettirememesidir. Olmasi1 gerekenin goreceli hale getirilmesi geleneksel
kurumsal ve bilissel kategorilerin tasfiye edilmesine imkan tanidig1 gibi modern bi-
ligsel, etik ve estetik rasyonalitenin sdylemsel diizlemde bireyci karakterine uygun-
dur. Diger yandan, bu durum kat1 determinist ve soguk bir diinya imgesinin karsisina
olabildigince irrasyonel ve duygusal diinyanin ikamesine imkan tanidig: 6l¢iide ya-
bancilasmanin modern varolustaki en biiyiik yansimasi olan kamusal ve 6zel alan
ayriminda siirekliligini temin edecek bir riza iiretimini de beraberinde getirmektedir.
Ornegin, psikoloji bu boyutuyla, olan ile olmasi gereken arasindaki yarig bilimsel
diizlemde kapatma iddiasiyla ortaya ¢ikmistir ki bu rastlantisal olmaktan ziyade sis-
temin kendi isleyisine uygun olarak miimkiin hale gelmistir. Modern etik diizlemin
iktisadi alanda ortaya ¢ikan gelismelere bir cevap iiretmesi gerekmektedir. Bu durum
onu klasik ahlaki dilden ayirmaktadir. Klasik ya da geleneksel ahlaki dil, ahlaki ya
gegmiste temellenen bir dille ya da an1 agan bir askinlikta temellendirmektedir. Bu
durum ahlaki bireysel bir tepki olmaktan ¢ikardigi gibi, kendisinden {ist bir rasyona-
liteye tabi olmanin Otesinde rasyonaliteyi insa eden bir konuma yiikseltir. Modern
ahlak bir yandan bireye ve rasyonaliteye hi¢ olmadig: kadar yer acarken bir yandan
da ahlaki her iki boyutuyla da agkin alandan ¢ikartarak rasyonalite kurucu vasfindan
yalitip ikincil bir diizleme indirger. Bu modernligin ¢eliskilerinden birini insa etmek-
tedir: modern siyasal ve toplumsal yapida otonom birey fikri ile bagimli birey fikri
ayn1 anda ortaya ¢ikar. Bu gerilim modern kurumlar araciligi ile hem tiretilir hem de
denetlenir. Bell, bu gerilimin “kiiltiirde tutarliligin kaybolmasi” (Bell, 2011, s. 1172)
anlamina geldigini belirtmektedir.
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Iktisadi ve siyasal kurumlar, rasyonaliteler ve aktorler toplumun yeniden iiretil-
mesi ve varligini devam ettirmesindeki basat rolleri dolayisiyla bireysellesmenin ve
benligin ana mimarlar1 konumundadirlar. Benhabib’in belirttigi gibi insan, “ancak bir
cemaat icerisinde etkilesime girmeyi 6grenmek kaydiyla” konusma ve eylem yetene-
gine sahip bir “benlik” (self) haline gelmekle kalmaz; dil, etkilesim ve bilme yetenegi
ile oriilmiis bu varligin biitiinliige sahip bir benlik yani birey olmasi da ancak bdylece
miimkiin olur (Benhabib, 1999, s. 22). Insan ayni zamanda iletisimsel rasyonalitenin
hakimiyeti altinda olan bir toplumsallik i¢cinde benligine dair anlatisal bir biitiinliik
fikrini de edinir. Bu boyutuyla benlik (self) kendi i¢inde kapal1 bir entite ya da ben
(/) olmaktan ziyade iliskide olunan 6tekiler tarafindan yorumlanan, algilanan ve yar-
gilanan boyutuyla beni ya da bana’dir (me) ayn1 zamanda (Benhabib, 1999, s. 173).
Benlik bu ¢ergevede Marx’1n da altini ¢izdigi gibi “toplumsal iliskilerin toplamidir”
(akt., Kovel, 1994, s. 61). Ancak burada Marx’1n, ahlak1 toplumsal iligkilerin biitiinii-
ne yerlestirirken ayn1 zamanda onu emegin metalagsmasi baglaminda yabancilagmayz,
dolayistyla somiirtiyi mesrulastiran baskict bir unsur olarak kavradigmi da belirt-
mek gerekmektedir. Bu uyariyla birlikte, ahlakin tasiyicisi olan kurumlarin 6tesinde
tastyict aktorler ve 6zneler de bastan toplumsal iligkilerin merkeziliginde ele alin-
mak durumundadirlar. Boylece ahlak sadece isleyisi itibariyla degil gozlemlenebilir
kokeni itibartyla’ da toplumsaldir. Bu baglamda modern donemde ahlakla ilgili ti¢
temel sorun metafizik ve tarih iistii felsefi kabullerden bagimsizlastirilarak bir yandan
bilimin diger yanda ulus devlet ve kapitalist iktisadi diizenin ihtiyaglar1 ve dayattig
¢ercevede yeniden tanimlanmistir. Bu ii¢ temel soru Eagelton’un belirttigi gibi, “Ne
bilebiliriz?, Ne yapmaliy1z?, Bizce cazip olan nedir?” (Eagleton, 2010, s. 457) soru-
laridir. Eagleton hayali bir gecmigin temel 6zelligine isaret ederek modernlik ile ge-
leneksel toplum arasindaki farki ortaya koymaktadir. Eagleton’un hayali toplumunda
“biligsel, ahlaki siyasi ve libidinal-estetik olan {i¢ biiyiik alan, biiyiik 6l¢iide birbirle-
rinin igine gegmis” haldedir ve “bilgi, belirli ahlaki zorunluluklarla ya da buyruklarla
zapturapt altina” (Eagleton, 2010, s. 457) alinmigtir. Bu toplumda ne oldugumuz, ne
yapmamiz gerektigini, dolayisiyla neyi arzulamamiz gerektigini belirlemektedir. Ne
oldugumuzu belirleyen dis referans ¢erceveleri bellidir ve bunlar belli kurumlar ve
aktorlerce temsil edilmektedir. Dolayisiyla, bu toplumsal diizlemde bilissel, estik ve
estetik diizlemler i¢ ice gectigi gibi siyaset, ekonomi, kiiltiir ve birey de i¢ ice gecmis
bir biitiinliik olarak kavranir. Modern toplumlarda ise artan toplumsal farklilasmaya
ve toplumsal alanlarin kendilerine has dzerk rasyonalitelere sahip olmasina kosut bir
bicimde hayat, biitiinliigiinii yitirmektedir. Eagleton’un betimlemesi ile:

“Ne yapmaliy1z?” tiiriinden ahlaki-siyasal bir soru, basitce, bir sezgi meselesi ya da varolus-
sal bir sorun olarak degerlendirilmemisti; agiklanamaz bir tercih de degildi. Bununla birlikte,
yasadigimiz toplumsal hayatin iginde “ne oldugumuza” iliskin bir bilgiyi gerekli kilmaktaydi;

3 Burada gozlemlenebilir kéken terkibi ahlakin gergekte ne oldugu ile ilgili tartigmalari paranteze almak ama-
ciyla onun fenomenolojisini ya da toplumsal olus bigimlerini esas alan bir yorum ¢ergevesine gondermede
bulunmak igin kullanilmustir.
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dyleyse “ne oldugumuzu» betimlemenin bir yolu vard1 ki, buradan, “ne yapmamiz” gerektigi
veya ne olabilecegimizi ¢ikarsamanin yolu agilacakti... Tarihsel yagsamin ti¢ 6nemli alan1 (bilgi,
siyaset ve arzu), birbirlerinden ayrilirlar; her biri, kendi alaninda 6zerk bir yapiya kavusur; uz-
manlik alan1 haline gelir. Bilgi, ahlaki zincirlerinden kurtulur ve kendine 6zgii 6zerk yasalarla
islemeye baslar. Bu tarihten itibaren, bilim adi altinda ahlak ve estetik ile agik bir iligki kurula-
madi ve bdylece bilim, dnemini yitirmeye basladi” (Eagleton, 2010, s. 457—458).

Bilgi, siyaset ve arzunun birbirlerinden koparak farklilasan kurumsal yapilarda
cogu kez birbirlerine rakip rasyonaliteler arasinda parcalanmasi, modern toplumlarda
bir anlamsizlik ve ontolojik giivenlik sorununun ortaya ¢ikmasina sebep olmustur. Bu
durum ayni1 zamanda 6zgiirliik ile glivenligin, ahlak ile iktisat ve siyasetin, duyusal
ve duygusal alan ile aragsal aklin birbirlerini yalitildiklar1 dolayisiyla sizofrenik bir
ozenligin ortaya ¢iktig1 bir toplumsallik bi¢imine gondermede bulunmaktadir. Dar-
yush Shayegan’in modernlesen ya da modernlesme yolunda ge¢ kalan geleneksel
zihniyetlerin egemenligi altindaki 6zelde Miisliiman, genelde ise Bati dis1 toplumla-
rin genel varolus bi¢imi olarak tanimladigi yarali ve sizofren biling, Shayegan’in gér-
meyi arzulamadig bir ¢ergevede Batili modern toplumlar i¢in de farkli bir dogrultu
ve baglamda ayni bilincin egemenligine isaret etmemizi gerektirmektedir. Shayegan
Bat1 dis1 toplumlarda kiiltiirel sizofreni ile ilgili olarak Octavio Paz’a referansla dii-
slince ile tavirlardaki uyumsuzluga isaret (Shayegan, 1991, s. 81) etmektedir. Bati
toplumlarinda ise kiiltiirel sizofreniden ziyade yapisal ve kurumsallasmis bir sizofre-
ni ve parcalanmig biling s6z konusudur. Sosyoloji literatiiriinde ¢okca dile getirilen
bi¢imiyle kurumsal farklilagsma ve 6zerklesme bu yapisal sizofreninin temelini olus-
turmaktadir. Giddens “birlesme-par¢alanma, giigsiizliik-elde etme, otorite-belirsizlik
ve kigisellesmis deneyim-metalasmis deneyim” (Giddens, 2014, s. 251) arasinda inga
edilen bireysel kimligin esasinin siirekli bir oz-diisiiniimsellik oldugunu belirtirken
tam da isaret ettigimiz yapisal ve par¢alanmis bilince isaret etmektedir. Bati toplum-
larinda ortaya ¢ikan bu yapisal sizofreni, Bat1 disi toplumlarin malul oldugu savu-
nulan tarihe ge¢ kalmaktan kaynaklanan bir uyumsuzluktan beslenmez. Bu durum
Batili toplumlarim insa ettikleri tarihten kaynaklanir ve ahlaki noktada isaret edilen
yapisal sizofreni, nihilizmin ve kinizmin artan hakimiyeti ile oldukca paradoksal ve
yikici bir etkiye sahiptir. Bauman, nihilizmin ve kinizmin salt bicimde ahlaksizlik ve
modern 6znenin kendi sorumsuzlugundan beslenen bir ¢ercevede anlagilamayacagini
belirterek inga edilen modern varolus bi¢iminin tarihsel sonucu olduguna isaret et-
mektedir. Bauman, s6z konusu durumun gittikce artan bir bigimde toplumsal hayata
hakim olan “belirsizligin siyasal ekonomisi” (Bauman, 2005, s. 70) tarafindan kosul-
landigin1 savunmaktadir. Giiniimiiz toplumlarinin gittikge artan bir bi¢imde ahlaki
yargilama ve bakisin geri ¢ekildigi toplumlar olusu ile siyaset, iktisat ve bunun neti-
cesinde ortaya cikan ahlaki ¢er¢eve dahilinde tartigilmasi, bundan sonraki satirlarin
konusunu olusturmaktadir.

1
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Siyaset ve iktisat

Modern siyaset, Farabi’nin insanin ebedi saadeti i¢in gerekli olan kogullart miimkiin
kilan erdemli sehri ve bu sehrin normatif diizenliliklerini ve ideallerini igermeyen hatta
bunu diglayan kapali bir referans gergevesiyle kendisini insa eden bir mahiyete sahiptir.
Modern siyaset diisiincesinin kokeninde bir yandan Machiavelli ile baglayan ahlaki
islevsellestiremedigi 6l¢iide dislamasi 6giitlenen modern siyasi pratik ile giivenlik ihti-
yacimin giderilmesi i¢in mutlak egemene devredilmesi istenen 6zgiirliikler ¢er¢evesin-
de korku temelli tanimlanan siyaset anlayisinin kurucusu Hobbes yer almaktadir. Eva
[llouz’un Machiavelli hakkinda yaptigi tespit isaret ettigimiz modern durumu 6rnekle-
mektedir. Illouz’a gére Machiavelli “ahlak ve kisinin menfaatlerini birbirinden ayirt”
ederek “modern benligin 6zlinli yani eylemin 6zel ve kamusal alanlar1 arasinda ayrilma
kapasitesini” (Illouz, 2011, s. 161) ortaya koyan ilk kisidir ancak onun son isim olma-
dig1 asikardir. Bu dogrultuda, tarihsel 6ykiisii itibariyla modern siyaset hakikatin reddi
ile miimkiin hale gelen gii¢ istenci, metafizik etik kayginin yerini alan sekiiler risk ve
giivenlik kaygist ile temellendirilmistir. Ahlak ve siyaset arasindaki iliskinin “totaliter”
ve “otoriter” ya da “fasist” ve “baskic1” siyasal rejimler sdylemi ekseninde tanimlan-
mast, modern siyasal diizenin geleneksel ahlaki talepleri* negatif bigimde inga etmesine
imkan tamimaktadir. Siyasetin ahlakilik taleplerinin anlasildig1 tarihsel referans nokta-
sint Katolik Kilisesi ya da Protestan hareketinden beslenen Piiritanizmin “hosgoriisiiz”
ahlaki-dini talepleri olugturmaktadir. Bunun karsisinda piyasalarin ihtiya¢ duydugu
Ozne tipi ve buna bagli yeni ahlaki taleplerin dayatilmasi, kendi i¢inde sundugu me-
talasmig bir se¢im gergevesinde olduk¢a dogallastirilmig, dolayisiyla gériinmez hale
getirilmig bir baglamda islemektedir. Siyaset bir zamanlar sahip oldugu ahlaki denetim
ve inga vazifesinden vazgecmis gibi goriinse de gergekte yeni ahlaki dilin sahip oldu-
gu erk ile toplumsallagmasint saglayan ana kurumlardan biri olmay: siirdiirmektedir.
Giliniimiizde ise siyaset toplumu degil piyasa gliglerini temsil etmektedir. Metaforik bir
bicimde ifade edilecek olursa klasik siyasetin taklit ettigi ve kendisini kayitlayan ana
6zne Tanri’dir. Modern siyasetin ise burjuva, dolayistyla piyasadir. Tanri-Devleti fik-
rinden Tiiccar-Devleti fikrine bir gecis yasanmistir. Burada vurgulanan husus gegmisin
idealize edilmesini gerektirmeyen bir noktaya igaret etmektedir. Ge¢ modern toplum-
larda devlet ve toplum iligkisi piyasa mantig1 ¢ercevesinde islemeye basladigi oranda
ideal ahlaki 6zneye dayali ideal toplum fikrinden uzaklagmaktadir.

Siyasetin piyasalagmasinin en dnemli gdstergelerinden biri demokratik segimlere
hakim olan iiriin pazarlama mantigidir. Giinlimiizde siyaset daha farkli bir eksende

4 Andre Comte-Sponville, 1960’larda Fransa’daki radikal genglik hareketlerinin temel odak noktalarinin ah-
lak Gtesi bir baglamda insa edildigini belirtmektedir. Ahlak bu harekete katilanlar agisindan burjuva kiiltii-
riiniin ve onun 6ncesinde dinin kitleleri manipiile etmesini ve somiirmesini temin eden inanglar ve pratikler
bitiintidiir. Bu kabulii yazar soyle ifade etmektedir: “Ahlaki baskici, kisirlastirict oldugu ve sucluluk duy-
gusu yarattigi i¢in ahlaksiz bulurduk. Hig ihtiyacimiz da yoktu zaten. Siyaset onun yerini tutardi ve her seye
de yeterdi” (Comte-Sponville, 2012, s. 18). Siyaset bu ¢ercevede ahlaktan kurtulus imkani olarak geleneksel
siyaset algisinin temel mesrulastiric inang ve pratiklerinden bagimsizlastirilmistir.
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reklamcilik mantigina egemen olan bir pazarlama teknigiyle miimkiin hale gelmek-
tedir. Kitlelere ne Aydinlanma’nin sekiiler kurtulus vaadi ne de geleneksel toplumla-
rin uhrevi ya da metafizik kurtulus iimitlerine dair bir vaat sunmaktan uzak bicimde
giindelik hayatin, rutini i¢inde akmasini temin etmeye yonelik cagdas siyasal alanin
sahiciligi ancak rakip siyasal partilerin ve aktorlerin birbirleri hakkindaki karsitliklar
tizerinden temellendirmektedir. Karsithigin siyasal alandaki ¢esitli bigimleri siyase-
tin geleneksel anlamiyla deger merkezli olustan ¢ikmasinin yani sira post-ideolojik
bir baglamda 6zgiirliikk arayislarinin salt bir retorik ya da pazarlama teknigi olarak
kamusal alanda varliklarin1 devam ettirmesi anlamina gelmektedir. Bu ¢ercevede
siyaset, sirketlerin kiiresel diizlemdeki hakimiyetlerinin toplumlarca kabul edilme-
sini temin eden bir sahne oyununu devam ettirmenin yolu ve imkéani olarak varlik
bulmaktadir. Packard, Amerika Birlesik Devletleri’nde adaylarin ilk defa bir “lirtin”
olarak topluma sunulmaya baslandigi ve bu dogrultuda politik kampanyalarin “satig
0zendirme ¢abasina” doniistiigii, dolayisiyla se¢im bdlgelerinin pazara doniistigi yil
olarak 1952’ye isaret etmektedir (Packard, 2007, s. 252). Neil Postman’in Amerikan
Baskanlik se¢imleri ile ilgili asagida alintilanan tespiti ise bir sahne oyunu olarak
siyasetin magazinlesen’ boyutuna dikkat ¢ekmektedir:

...Makyajcilarin sabotaj1 yiiziinden se¢im kaybettigini iddia eden eski bagkanlardan Richard
Nixon, Senatér Edward Kennedy’ye ciddi bir bagkanlik yarigina atilmaya on kilo vererek
baglamasini tavsiye etmistir. Bugiin, anayasada yer almadig1 halde, sisman insanlarin yiiksek
politik mevki yariglarindan fiilen dislanmus gibi olduklart bir manzarayla kars1 karstyayiz.
Kel insanlar da biiyiik 6l¢lide yarisin disinda tutulmaktadir. Kozmetik sanatinin marifetleriy-
le gozleri ve bakislari daha etkileyici bir sekle sokulamayanlar da bu yarisin disindadir. Ger-
cekten de bir politikacinin ustalikla hakim olmasi gereken uzmanlik alani olarak ideolojinin
yerini kozmetigin aldig1 bir noktaya ulasmis olabiliriz (Postman, 2010, s. 12—13).

Cagdas siyaset ancak savas ya da kriz anlarinda ortaya ¢ikan altiist oluslarla kont-
rollii bir korku ¢ergevesinde kitleleri siyasal alana dahil etmektedir. Dolayisiyla siya-
set ve ahlaki varolus alani arasindaki mesafenin daha da a¢ildig, bireyin gii¢siizliik
hissinden beslenen bir ilgisizlikle bireyselci ideolojinin hakimiyeti altinda siyaset
sonrasi bir baglamda inga edilen ¢cagdas siyasi panorama, 6zerk ve otonom 6zne idea-
linin 6limii anlamina gelmektedir. S6z konusu 6liimiin normal karsilanmasini temin
eden husus ise sirketlerin artan egemenliginin hakim kildig1 6znelligin ve gilinde-

5 Sadece siyasal alanin degil tiim bir hayatin gosteriye doniismesi ve ickin anlamlarindan yalitilarak eglence
kiiltiirine dahil edilmesi soz konusudur. Baudrillard s6z konusu durumun ¢ikar ve haz merkezli yasanti-
nin muhtemel sonucu olan bencillikten kaynakli su¢luluk duygusunun gizlenmesi amacina matuf oldugunu
belirtmektedir: Ona gore: “Bu, yeni degerler sisteminin igerdigi eylemsizlikle 6ziinde iradecilik, eylem,
verimlilik ve fedakarlik ahlaki olan bir toplumsal ahlakin normlar arasindaki ¢eliskidir. Bu yeni hedonist
davranis bi¢iminin yogun bir bigimde sugluluk duymasi ve edilginligin sucluluktan arindirilmast i¢in “arzu
stratejicileri” tarafindan agik bir bigimde saptanan ivedilik de buradan gelir. Tarihsiz ve dyle olmaktan mutlu
milyonlarca insan i¢in edilginligin sugluluk duygusundan armdirilmas1 gerekir. Iste buras, kitle iletisim
araglarinin gosterisel dramlastirmayla miidahale ettigi yerdir (tiim iletilerin genellestirilmis kategorisi olarak
adliye haberi/felaket): Piiriten ahlakla hazci ahlak arasindaki bu ¢eliskinin ¢oziilebilmesi i¢in, 6zel alanin
dinginliginin bir felaket yazgisiyla siirekli tehdit edilen ve etrafi kusatilmis olan, kurtariimis deger olarak
goriinmesi gerekir” (Baudrillard, 2007, s. 28).
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lik yasam pratiklerinin siyaseti degersizlestiren ve siyaset¢iyi de hayal taciri olarak
konumlayan sirket temsilcileri olarak iiretmesinde aranmalidir. Benzer bir bi¢cimde
modern toplumlarda gittik¢e artan kurumsal farklilagma ve 6zerklesmenin neoliberal
dénemde oldukega acik bir bigimde sirket mantig1 lehine ¢6ziilmesi, hesap sorulacak
adresin sagsmasi ve yok olmasi anlamima gelmektedir. Bu durumun iki temel sebebi
bulunmaktadr. Ilki gittikge artan ve karmasiklasan iktisadi isleyis siyasetcilerin de
dahil oldugu uzman olmayan genis kitlelerce kavranamamaktadir. Ikincisi ise her ne
kadar Anderson (1995) tarafindan matbu kapitalizm ve ulus devlet isbirliginde icat
ve inga edilen bir hayali cemaat olarak tasvir edilse de kapitalist iktisadin kiiresel-
lesme ¢aginda gittikce artan bigimde parcaladigi ve atomik hale getirdigi bireyle-
rin, giicsiizliik ve cehalet duygusundan beslenen bir kayitsizligin ve yalnizlagmanin
ortaya ¢ikmasi s6z konusudur. Mumford, Platon’a referansla sakinlerinin ¢ogunun
siyaset alan1 diginda konumlandirildigi Antik Yunan toplumunda siyasal sistem di-
sinda kalan aktorlerin “yalniz kendilerine yarayan ekonomik faaliyetlerini gelistirme
disinda hi¢bir mesgale vermemesi” ve ayni sekilde toplumsal sorumluluktan kurtulan
bireylerin “yonetebilecekleri faaliyetlerde bile... ahlaki bir amag veya yiikiimliilik
hissetmedigini” boylece ozellikle tiiccarlarin Platon’un tabiriyle “asir1 kazang pe-
sinde kogsmaya ve kendi merhametlerine kalan insanlardan faydalanmaya” calistik-
larin1 belirtmektedir (Mumford, 2007, s. 233). Ge¢ modern toplumlarda benzer bir
durum olarak insanlar aras1 iligkilerde temel kistasin 6l¢iilebilir bir diinya insa eden
para ekseninde sekillendigini belirtmeliyiz. Dolayisiyla, hem insanlar aras: iligkile-
rin artan uzmanlik sistemleri ekseninde gii¢siizlestirilmesi hem de bu gii¢siizliigiin
giderilebilecegi alanlarda da sembolik bir iliski bi¢imi olan paranin soyutlayici ve
mekaniklestirici etkisi, ahlaki tavir alma imkanimi genis 6l¢iide imkansiz hale getir-
mektedir. Yine benzer bir bigimde, artan demografik yogunluk ve genisleyen diinya
tahayyiilii, Giddens’ i belirttigi gibi, deneyimlerin soyut sistemleri dolayimlayarak
var olmasimi miimkiin kilan teknik ve denetim sistemleriyle birlikte (Giddens, 2014,
s. 15, 39), genis toplumsal kesimler i¢in ahlaki sorumluluk duygusunun geri ¢ekil-
mesinin en énemli sebepleri arasindadir. Bu husus ahlaki tepki verme ve sorumluluk
yiiklenmenin gliniimiiz toplumlarinda artan enformasyon saganagi altinda imkansiz
hale getirildigi ile ilgili olarak Mestrovic’in duygu 6tesi toplum (Mestrovic, 1999)
olarak kavramsallagtirdig1 gerceklige tekabiil etmektedir. Illouz’un isabetle belirttigi
gibi: “Romantik iligkiler sadece piyasa i¢inde diizenlenmekle kalmaz, ayn1 zamanda
imalat siirecinde tiretilen hizli, etkin ve ¢okca tiiketilecek metalar haline doniistiirii-
liir. Bunun sonucu olarak da duygularin kelime dagarcig artik piyasa tarafindan daha
ozellikli bir sekilde belirlenir” (Illouz, 2011, s. 133).

Siyasetin ahlaktan bagimsizlasmasina benzer bir bi¢cimde iktisat da ahlaktan ba-
gimsizlagmaktadir: Ahlak aragsal aklin egemenligi altinda belirlenen fayda ve islev-
selligin boyundurugu altinda anlam degisimine ugramakla kalmaz, ayn1 zamanda
Maclntyre’n (2001) vurguladig: bicimiyle duyguculuk formunda yeniden insa edi-
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lerek ve kisisel zevk meselesine indirgenerek dilini kaybeder ve sessizlestirilir. Ahla-
kin 6zii olan yargilamanin paranteze alinmasini temin eden duyguculuk, bir yandan
akiskan héle gelen zaman ve mekanin ihtiyaci olan 6zne tipini miimkiin kilar diger
yandan toplumsali gerek modernlik 6ncesi yani geleneksel gerekse klasik modern
bicimiyle yikima ugratir. Bakan’in isabetle belirledigi gibi “sirketin yasal olarak ta-
mimlanmig yetkisi, cogunlukla baskalarina zarar verebilecek sonuglara aldirmadan,
durmaksizin ve istisnasiz 6z-¢ikarinin pesinden kogsmaktir” (Bakan, 2007, s. 12). An-
cak sirket kendi kar1 pesinde kosarken ayni zamanda firiinleri satin alacak 6zneleri
de insa ederek onlar1 kapitalist sistem tarafindan sinirlari tayin edilmis bir “se¢cme
ediminin” alaninda sabitlemek durumundadir. Geldigimiz noktada kiiresel sirketler
bir yandan iyi hayat imgelerini ve yasam tarzlarini inga ederken diger yandan “ne
yiyecegimizi, neyi seyredecegimizi, neyi giyecegimizi, nerede ¢aligacagimizi ve ne
yapacagimizi” (Bakan, 2007, s. 15) belirlemektedirler. Sirketler, Bat1 toplumlarinda
modern Oncesi donemde “kilise ve monarsinin... yaptig1 gibi... heybetli yapilar ve
inceden inceye diislinlilmiis gosterilerle kendilerini ylicelterek, yanilmazlik ve her
seye kadirlik” taslamaktadirlar (Bakan, 2007, s. 15). Sirket kiiltiiriiniin egemenligi al-
tinda siyasal alan da ortak bir hayati bigimlendirme ameliyesi olmaktan ¢ikarak idare
ve manipiilasyon meselesi haline gelir ve bu siiregte ahlak da “toplanti odasindan ¢ok
yatak odasiyla ilgili bir sey” (Eagleton, 2015, s. 35) haline dontisiir. Ahlaki denetim-
den kurtulan Homo Economicus’un diinyas1 olduk¢a hizli akan ve siirekli yeniligin
pesinde kosturulan bir diinyadir. Bu durum bir yandan geleneksel toplumlarda oldu-
gundan daha fazla serbestlik tanir ancak diger yandan bu serbestligin maliyeti ahlaki
noktada oldukga yiiksektir: “Serbestce dolasmak duyusal farkindaligi, yerlerin ve bu
yerlerdeki insanlarin yarattigi uyarimlar1 azaltir. Ortama beslenen giiglii, icten bir
baglilik bireyi baglama riski yaratir” (Sennett, 2008, s. 229). Perry Anderson da sabit
toplumsal statiilerinden ve rol hiyerarsilerinden kurtulan benligin bir yandan tarihte
esi goriilmedik bir olasiliklar imkanina kavustuguna ancak diger yandan psikolojik
diizlemde bu serbestlesme imkanina eslik eden bir bigimde yon yitimi ve giivensizlik
duygusunun artan hakimiyetine isaret etmektedir (Anderson, 2003, s. 53).

Duyguculuk

Geleneksel ahlaki diizenle modern ahlaki diizen ve ge¢ modern ahlaki diizen ara-
sindaki iligki bir yandan kopus bir yandan siireklilik ¢er¢evesinde anlasilabilir. Gele-
neksel ahlaki diizen tanri-merkezli bir referans ¢ercevesine sahipken, erken modern
donemin referans ¢ergevesi hiimanizm ekseninde soyut ve rasyonel akla referansla
inga edilmistir. Gliniimiizde yani ge¢ modern toplumlarda ise ahlakin temel referans
noktasi sdylem diizeyinde bireyin merkezde oldugu duygucu bir eksende insa edil-
mistir. Bu genel resim kurumsal siireklilik, melez dil ve toplumsal pratikleri paran-
teze alarak ahlakin sdylem diizeyinde gecerlilik ve gergeklik kazandigi toplumsal
diinyaya gondermede bulunmaktadir. Bu dogrultuda geleneksel, erken modern ve
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gec modern ¢ag arasindaki ayrim gergekte birey merkezlilik ve tanr1 merkezlilikten
daha ¢ok hangi kurumsal aktdriin sosyal hayatta daha belirleyici olduguna dayalidir.
Bu ¢ergevede, Bat1 toplumlarindaki izlek, Kilisenin temsil ettigi Tanr ve askin akil,
Devletin temsil ettigi soyut ve biirokratik/tarafsiz akil, Piyasanin temsil ettigi fayda
diistincesi ve aragsal akil ¢ercevesinde ele alinabilir. Giiniimiizde ise hakimiyetini
ilan eden temel kurum piyasa ve ona bagli olarak yeniden insa edilen diger toplumsal
iligkiler ve gii¢ odaklaridir.

Duyguculuk bu noktada hem devletin merkezde oldugu soyut ve tarafsiz aklin
izlerini hem de piyasanin egemenligi altindaki ¢ikar ve fayda diislincesine dayali
aragsal aklin egemenligini biinyesinde tasimaktadir. Benzer bir bigimde gilinlimiiz
diinyasinda dinin varolus kosullar1 da bu baglamda tayin edilmektedir. Modern son-
ras1 ile modern Oncesi toplumlar arasindaki en 6nemli fark, insanin ahlaki diinyasin
kendi kendisine insa edip edemeyecegi, dolayistyla kendi kendini yapan insan dii-
siincesinin imkan1 ve mesruiyeti ¢ergevesinde kavranabilir. Sennett, Bat1 diisiincesi
iginde 6nemli bir yer tutan Aziz Augustinus’a referansla, insan yapimi olan herhangi
bir seyin sadece kusurlu kabul edilmedigini, ayn1 zamanda kendi kendini inga diigiin-
cesinin kibrin belirtisi olarak kabul edilerek reddedildigini belirtmektedir (Sennett,
2005, s. 107-108). Dolayisiyla modern ahlaki topografya, Tanr1’y1 temsil eden din
adamlarmin yerini alan devlet ve piyasa iliskileri ¢cer¢evesinde kendisini kurmustur.
Ahlakin kurumsal altyapisinin degismesi, ahlaki kodlarin gerek i¢ iliskilerini gerekse
inga ettikleri toplumsal olug bigimlerini etkileyecektir. Bu dogrultuda giinlimiiz diin-
yasinin temel karakteristigi olan ve gilindelik hayat deneyimi i¢inde ¢ogu kez sorgu-
lamadan kabul ettigimiz ahlakin bireysel duygu, tavir ve diisiincelere dayali olarak
varlik bulacagi kabulii, ger¢ekte modernligin giiniimiizde aldig1 kurumsal bi¢imin
yansimast olarak okunmaldir.

Ahlaki alanda goriilen en 6nemli degisim ahlakin metafizik kokeninin, dolayisiyla
ona kesinlik katan boyutunun ¢esitli bigimlerde paranteze alinmasidir. Bu durum, ya
ahlakin toplumsal bir olguya ya da bireysel begeni ve yagam siire¢lerine indirgenmesi
yoluyla ger¢eklesmektedir. “Yonlendirici bir standart islevi goren bir diizen” (Tay-
lor, 2006, s. 16) fikri olarak ahlak, simdide ger¢eklesmeyen ancak gerceklesmekte
olan bir seydir. Bu agidan da geleneksel dini diinya goriisleri insanin eksikliginden
kaynakl1 olarak siirekli bir bigimde ahlakiligi askinlikta temellendirmektedirler. Mo-
dern zamanlarda da ahlak genel olarak siirekli olusum halindedir ancak bu siirekli
olusum kendi i¢inde agkinliga referans veren bir yonlendirici ilke olmaktan ziyade
bireyin kendini gergeklestirme ideali ve iktisadi diizenin bilimsel-teknolojik yenilen-
meye bagli olarak insanlar arasi iligkileri akiskan hale getirmesinden kaynakli olarak
kesin yargilarin sistem lehine paranteze alinmasi anlamina gelmektedir. Ahlak bu
boyutuyla insanlar arasi iligkilerin dagilmasina kosut bir bigimde dagilarak yapti-
rim ve yargilama giiclinii kaybetmektedir. Taylor un miisterek menfaat diizeni olarak
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adlandirdig1 modern ahlaki topografyanin en 6nemli noktasi bireycilikte temellen-
mektedir. Bireycilik “6nceden egemen olan hiyerarsi nosyonunu reddetmenin” (Tay-
lor, 2006, s. 28) ifadesi olarak one ¢ikmaktadir. Boylesi bir toplumda Eagleton’un
belirttigi gibi her sey estetige donlismektedir ve ahlak da “bir bicem” ya da “haz
mevzusu” olarak yeniden insa edilmekte, birey ise bu baglamda sergilenmesi gere-
ken bir “sanat eserine doniismektedir” (Eagleton, 2010, s. 460). Ancak bu noktada
Eagleton’un estetikle ilgili tespitinin arka planinda yatan temel kabuliin kendisinin
modern olduguna isaret etmek gerekmektedir. Modern donemlerde hiimanizmin insa
ettigi estetik diizlem, geleneksel toplumlarin, Siiskind’den (2014, s. 14) ilham alarak
belirtecek olursak, “giizel i¢inde yaratma” nosyonundan “giizeli yaratma’” nosyonuna
dogru radikal bir gecisi ifade etmektedir. Bu durum hayatin sadece estetize edilme-
digini bunun ayni zamanda geleneksel donemden farkli olarak sekiiler ve askinliga
kapal1 bir sistem i¢inde miimkiin oldugunu gostermektedir. S6z konusu kapali sis-
tem benligin kutsalliktan arindirilmasi dolayisiyla ahlakin askin boyutunu yitirerek
siradanlagmast neticesinde ortaya ¢ikmustir. Laclau, ahlakin siradanligi dolayisiyla
keyfiligi sdylemini kuran en 6nemli ismin Freud oldugunu belirtmekte ve Freud’u
bu noktada dvmektedir. Laclau’ya gore, “Freud ahlak duyusunu, tipki: sairin buluslar
gibi hususi, kisiye has bir sey haline ¢gevirerek evrensellikten arindirir” ve boylelikle
“ahlaki bilincin, siyasal ve estetik biling kadar tarihsel kosullarca belirlenmis, zaman
ve sansa bagl bir sey oldugunu” gdsterir (Laclau, 2012, s. 167). Laclau’nun bu yo-
rum bi¢imi gliniimiizde karsilastigimiz duyguculugun temel paradokslarindan birine
isaret etmektedir: Ahlak toplumsal oldugunda ahlaki degildir; bireysel oldugunda ise
ahlak degildir. flkinde yargilamanin bireye dissal olusu, modern etik teorinin otonom
ve Ozerk rasyonel 6zne kurgusunu sarsmakta; ikinci durumda ise ahlak, yargi ve yap-
tirim giiciinii kaybederek bireysel bir haz ve zevk mevzusuna doniismektedir.

Alasdair Maclntyre’1n diisiinsel bir deney olarak isaret ettigi gibi gliniimiizde elimi-
ze kalan ahlakin fragmanlaridir (MacIntyre, 2001, s. 13—14). Ahlak giindelik hayatin
merkezi 6gesi olmaktan ¢ikarak giindelik soyut hayat, hukuk ve hesaplanilabilirlik tize-
rinden bir yandan ulus devlet diger yandan kapitalizmin boyundurugu altinda yeniden
inga edilmistir. S6z konusu olan sey ahlakin kopyasi olan ve i¢ tutarlilik ve kamusal
evrensellikten® yoksun bir yasantidir. Bu durum giiniimiizde insana biitiinliik hissiyat:

6 Modern etik diizen bir yandan kapitalizmin evrenselligi diger yandan ulusalcihigin yerelciligi arasinda pargalan-
mus bir goriintii arz eder. Bununla ilgili olarak Giilalp’in belirttigi gibi: “Mesruiyetini din ile saglayan bir devlet,
imparatorluk gibi teorik olarak evrensel olan bir siyasal biitiin i¢in elverisli olabilir... Tanri’nin her tiirlii ahlaki
ilkenin temeli olarak goriildiigii bir yerde, smnirlarin genislemesi sadece mesru degil ayni zamanda ahlaki bir
zorunluluktur.” Oysa modern ulus-devlet, smirlari belirli bir biitindiir ve mesruiyeti bu sinirlar i¢indeki iktida-
rindan kaynaklanir. ilke olarak, modern devlette yurttaglik toprak ile belirlenir ve topraga baglh bu toplulugun
tekil tiyelerinin dini aidiyetlerine bakilmaksizin esit kabul edilmeleri gerekir” (Giilalp, 2003, s. 31). Ulus-devletin
kurulus asamasinda etkin olan siirecler, kurumlar ve aktérler dogrudan dogruya ahlaki yasantiy1 da hedeflemek
durumundadirlar. Hesap verilecek yer, tarih ve buna bagl olarak da mensubu olunacak yap1 da timmetten ulusa
dogru evrilmektedir. Ummet ve ulus kavramlari zihinsel kategoriler olarak gergek diinyada ancak ve ancak onlart
temsil eden kurumlar ve pratikler gergevesinde siirekli olarak tiretilerek var olurlar. Dolaystyla bu degisim ayni
zamanda hakim kurumsal yapilarin doniistimiiyle birlikte egemen gruplarin degismesini de icermektedir.

17



toplumsal degisim

ve anlatis1 sunacak bir yasanti ihtimalinin gerek siyasi gerekse iktisadi olarak arzulanan
bir durum olarak yok olmasi anlamma gelmektedir. Duyguculugun modern Bat: tarihi
icinde ortaya ¢ikigi ve mesrulastirilmasinin gerek felsefi gerekse toplumsal ve elestirel
imkanlarini paranteze alip Maclntyre’in ifadeleri ile belirtecek olursak:

Duyguculuk, biitiin degerlendirici yargilarin ve 6zellikle de biitiin ahlaksal yargilarin -bunlar
ahlaksal ve degerlendirici olduklar siirece- tercih, tutum ve duygularin dile getirilisinden
baska bir sey olmadigini 6ne siiren bir 6gretidir. Baz1 6zel yargilar, siiphesiz, ahlaksal ve
olgusal dgeleri birlestirebilir. “Kundakeilik, miilke zarar veren bir sey olmasi bakimindan
yanlistir”, yargisi “kundakgilik, miilke zarar verir” olgusal yargist ile “kundake1lik, yanlistir”
ahlaksal yargisini birlestirir. Fakat, bu tiir yargilarda ahlaksal 6ge, olgusal 6geden, her zaman,
keskin bir bi¢gimde ayrilir. Olgusal yargilar, dogru veya yanlistir ve olgusal alanda neyin
dogru, neyin yanlis oldugu konusunda uzlagsmamizi garantileyen bir rasyonel 6l¢iit vardir.
Fakat, ahlaksal yargilar, tutum veya duygularin ifadesi olmalar1 bakimimdan ne dogru, ne de
yanlistir (Maclntyre, 2001, s. 28).

MaclIntyre’in yukarida ¢izdigi tablonun siyasi-iktisadi alandaki karsiliginin izlerini
bir bagka Batili diisiiniiriin eserlerinde bulmaktayiz. Richard Sennett, siirekli hareket
ve yenilik ekseninde yikima ugrayan ve biteviye yeniden iiretilen iktisadi diinyanin
uzun siireli ve sabit bir karakter olusumuna izin vermedigini, listelik bunu islevsel de
bulmadigini belirtmektedir. Bunun temel sebebi “caligma hayatini, cocuklarina bir etik
davranig 6rnegi olarak sunamamasi” ve daha da 6nemlisi “iyi bir isin nitelikleriyle iyi
bir karakterin nitelikleri”nin gittik¢e artan bir ivmeyle ortismemeye baslamasidir (Sen-
nett, 2014, s. 20). Bireyler gittik¢e artan bir oranda karakterli olmanin ya da uzun siireli
iliskilerin getirecegi baglardan ve kisitliklardan kurtulduklart 6l¢iide ge¢ modern ka-
pitalist isleyise dahil olabilmektedirler. Diger yandan, geleneksel donemlerdeki ahlak
sadece metafizik bir referans ¢ercevesinde anlamlandirilmaz ya da pratige dokiilmez.
Ahlak gerek erken donem modernlik gerekse modernlik dncesi donemde bireyin uyma-
st gereken toplumsal, dogal ya da tanrisal zorunluluklar ¢ergevesinde anlagilir. Giinii-
miizde bireyden beklenen sey bireysel ahlakini icat ve inga etmesidir. Otantiklik talebi
ahlak ve din noktasinda gliniimiiz kapitalist isleyisine uygun bir pazar yaratmanin yani
sira yeni ve dokunulmaz tabu konumuna yiikselmistir. Diger yandan, modern déonemde
c¢ikist itibartyla burjuva toplumsal diizenine muhalefeti temsil eden modernizmin, insa-
sin1 miimkiin kildig1 bir duygu ekonomisi de s6z konusudur. Bu duygu ekonomisinin
ge¢ donem kapitalizmde mevcut diizene muhalefet unsurlarini kaybederek piyasa ilis-
kilerine dahil oldugunu belirtmeliyiz. Daniel Bell, bu durumun daha farkli bir boyutuna
dikkat cekerek giindelik hayatin yeni estetik diizlemdeki ingasinin maliyetine dikkat
¢ekmektedir. Bell’e gore, “sanatla yasam arasindaki ayrim bulaniklasip bir zamanlar
imgelemde izin verilen seyin (cinsiyet, sehvet, sapkinlik romanlarr) sik sik fanteziye
gectigi” ve gittikge artan bir bigime hayatin sekiiler estetik diizlemde insa edildigi bir
donemde “yargmin temel tasi artik 6lgiitler lizerine birtakim uzlagmalar degil, sanatin
“benligi” bitylileme Olciisiine gore herkesin “benliginin” yargisina dayanmaya basladi-
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§1” zaman kiiltlirde tutarliligin kaybolmasinin asil bedeli édenmeye baslanmustir (Bell,
2011, s. 1172—-1173). Toplumsal degisimin dogrultusu ve aldig1 bi¢im, toplumsal alan-
da bilincin ve benlik algisinin kapsam, derinlik ve dilini doniistiiriirken ayn1 zamanda
Otekinin insasini da icererek sinir kurma islevini de iistlenmektedir. Ahlakin modern
toplumlardaki varlig1 hayatla ilgili genel ve biittinliikli bir kavrayisin sona ermesi ve
aynt zamanda bunu miimkiin kilan yeni toplumsal yap1, kurum ve iligkilerin sahnede
kurucu bir role kavugmasiyla miimkiin hale gelir. Diger yandan bu durum, geleneksel
donemden farkli olarak siradan olanin 6nem kazanmasi anlaminda giindelik hayatin
kesfi ve 6nem kazanmasini yani 6zneyi miimkiin kilan genel baglamin sekiilerlesmesi-
ni de i¢ermektedir.

Sonug¢ Yerine

Benligin kutsiyetten arinmasi, ahlakin piyasa iligkileri ¢ergevesinde yeniden iiretil-
mesi ve bedenin 6ne ¢ikarak arzunun merkezilesmesi, ahlaki duyguculuk ekseninde
estetik bir mesele haline getirmektedir. Hayatin par¢alanmasi ise bu siirecin dogal ar-
dilidir. Otantiklik ve 6z-diisiiniimsellik talebi gelenek ¢oziicii bir isleve sahip oldugu
gibi ahlakin kendi disindaki bir otoriteye teslim olma anlamindaki yasalli1 da ¢esitli
sOylem bicimleri ve bireye dayatilan yeni ahlaki dil ile imkansiz hale gelmektedir. Psi-
kanalizin her yerde cinsel bastirilmislik gérmeye yatkin hali ¢cocuklugu bir patoloji de-
posu olarak gérmenin 6tesine gecerek ahlaki yargiy: dogrudan kdlelesme ve tahakkiim
iliskisinin merkezine yerlestirirken, Marksizmin burjuva ahlaki kalibiyla tiim ahlaki
varolus bigimlerinin bir iktidar bigimi olarak mahkim etmesini bireysel noktadan hakli
¢ikarmaktadir. Bu kadar baskilanmis 6znenin hiirlesmesi ise ancak baski araglarina sal-
dirmakla olacaktir. Eski ahlaki kodlarin geger akg¢e kabul edilmesi i¢in ahlaki olmayan
bir dille islevselliklerinin, dolayistyla bilimselliklerinin ispat1 beklenir. Ornegin, yar-
dimseverligin gegerli bir “erdem” kabul edilmesi i¢in bunun organizmanin hayatiye-
tinin devam ettirmede {istlendigi roliin biyoloji bilimince ispatina ihtiya¢ vardir ve bu
geleneksel toplumlarda yardimseverlikten umulan “sevap” beklentisinin oldukga digin-
da konumlanan bir varolus bi¢imidir. Son s6z olarak icerigini doldurmanin ancak baska
bir makalenin konusu olabilecegi metaforik bir ifade, simdiye kadar yazilanlarin teo-
lojik-tarihsel arka planina dair temel bir yargi sunacaktir: Modern Bati medeniyetinin
tarihi Tanri’mn 6limii ile baslar ve Tanri’'min ikinci kez 6limii ile devam etmektedir:
ilkinde kefaret olarak ikincisinde ise kurtulug olarak!
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Abstract: This study aims to present a rough outline related to the basic transformations that
morality has undergone in the social sphere and its institutional infrastructure due to placing morality
in an individual field, and hence a psychological or transcendental field as well as an absolute and
philosophical field. In this context, morality is perceived as a human phenomenon that becomes
possible through the production of good, evil, right, and wrong in a way that transcends the conceptual
dualities of good and evil and right and wrong. Similarly, dealing with morality on the axis of change
from the understandings of its function and usefulness in individual and social aspects is acceptable by
seating the moral individual and moralistic action within a historical and social context. Usefulness and
functionality are phenomena defined and bounded within general social structure. From this perspective
of every moral theory, benefit and function must be defined from both social and individual points. This
dimension allows human beings to describe a moral world based on their existence in the social sphere
instead of acting from a transcendental acceptance through its philosophical vicinity. In this respect,
morality is addressed entirely through the mentality, language, and practices identifying dualisms like
good/evil, right/wrong, and beneficial/harmful, which must be addressed within the likely historical
and social conditions as a social phenomenon as well as identifying the vague areas between them. At
the starting point of modern ethical theories lay the institutionally and epistemologically rupturing of
the relationship between what is and what should be. The process that reveals or triggers this tension
is not just being in a form parallel to the destruction of the traditional corporate infrastructure that
has constructed, controlled, and proclaimed what is and what should be; at the same time, morality
is reduced to a position that the market and modern political arena instrumentalize by embarking on
control of the scientific-economic-political structure. Classical or traditional morality is justified either
through language morality or a language grounded in the past, or through transcendence surpassing
memory. This situation raises morality to a top position that constructs rationality as befits what comes
from being an individual response. The placement of feelings on the basis of authentic morality lies at
the root of the loss of coherence in culture by elevating emotions to a position that doesn't recognize
any higher authority. Emotivism in this context has moved a large chapter of life out of the entire
traditional moral framework by developing a legitimate and instrumental ethical language and way
of being that allow the modern political and economic order to construct and supervise individuals’
cognitive, ethical, and aesthetic awareness. The positioning of morality in accordance with the needs of
the market and politics, as well as the loss of morality’ critical potential, has become possible through
emotionalism under the guise of authenticity and autonomy.
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This study aims to present a rough outline related to the basic transformations that
morality has undergone in the social sphere and its institutional infrastructure due to
placing morality in an individual field, and hence a psychological or transcendental
field as well as an absolute and philosophical field. In this context, morality is perceived
as a human phenomenon that becomes possible through the production of good, evil,
right, and wrong in a way that transcends the conceptual dualities of good and evil
and right and wrong. Similarly, dealing with morality on the axis of change from
the understandings of its function and usefulness in individual and social aspects is
acceptable by seating the moral individual and moralistic action within a historical
and social context. Usefulness and functionality are phenomena defined and bounded
within general social structure. From this perspective of every moral theory, benefit
and function must be defined from both social and individual points. This dimension
allows human beings to describe a moral world based on their existence in the social
sphere instead of acting from a transcendental acceptance through its philosophical
vicinity. In this respect, morality is addressed entirely through the mentality, language,
and practices identifying dualisms like good/evil, right/wrong, and beneficial/harmful,
which must be addressed within the likely historical and social conditions as a social
phenomenon as well as identifying the vague areas between them.

Through its traditional form, morality is based on the social experience needed
for eyes turned to the past and to transcendence to construct by seeing and feeling.
Morality in modern times has transformed into an entire set of rules that one must
find within oneself and, from this perspective, also must impose upon one’s self by
bracketing both the past and what is transcendent: Morality has been constructed
as an extension of rationality instead of sight and perception. Morality, whether
being included within traditional or modern dimensions, is only possible by having
an existence possessing the potential to be a moral agent. This agency needs to be
discussed as either a potential situation or one that has been realized. The basis
of this agency in pre-modern societies becomes possible only by behaving within
certain predetermined dimensions. In modern times, rather than an individual’s
practices and behaviors, morality largely loses external frames of reference by
accepting its potential of agency as the basis. This has taken place at the end of a
larger social transformation, which Charles Taylor (2014, p. 631) has indicated as the
internalization of frames of reference that means exclusion of transcendental frame
of reference by inventing secular immanent frame.

Morality also foresees freedom as a must, or liberty in a different dimension.
Freedom refers to religion and the traditional world, where humans are considered
to be a teleogical existence to the degree it emphasizes an essence. Liberty expresses
perceiving what teleology isolates on a moral note and humans on the axis of an
understanding of liberty that can be conceptualized as a negative freedom or unbound
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state. Kant, a leading name in modern moral philosophy, not only brought an accounting
of the philosophy of the Enlightenment to a high point using tradition but also offered
a significant contribution to legitimizing the social sphere reproduced by the level
of capitalist economic order as a blank slate. Meanwhile, the conceptualization of
positive and negative freedom, together with how this conceptual duality holds an
important place in liberal political theory, reflects the difference between traditional
and modern societies. While situations where the individual has no will beyond their
own willpower and where absolute authority over one’s life is accepted fall under
the scope of negative freedom, positive freedom can be defined by the existence of
external authorities by which the individual must abide. A list of positive freedoms
defined within the framework of national state and capitalist market relations exists
in modern societies; however, all traditional language- and practice-based freedoms
are addressed under the scope of negative freedom.

Modern morality constructs the subject type with reference to self-morality
by separating traditional morality into three basic dimensions. These can be
conceptualized as the construction of politics and capitalism in the centrality of
the body, the priority of what can be measured, and the dominance of rationality
and the sensory-emotional domain. These three dimensions emerge at the end of a
process that the cognitive, ethical, and aesthetic transformations have guided at the
center of the economic and political developments that make modern social order
possible. Again in a similar direction, while modern morality has been constructed
at the center of idealized modern individualist thought, many attitudes and practices
accepted morally at the traditional level are proclaimed to be unrelated to morality
due to the expansion of non-moral areas. The most important transformation in the
modern period related to the field of morality is the certainty of morality, or the loss
of its metaphysical origin. While this corresponds to a situation that can be evaluated
as a crisis of meaning, modern experience both encounters this state of inconsistency
and rootlessness as a positive situation and embarks upon rebuilding morality by
developing a group of different institutional and intellectual areas for garnering the
language and practice that will also make social life possible. The two determinant
elements that reveal the most important differences of modern and traditional forms
of moral existence from language are the role that has been hewn into politics and
economics and their modes of operation. The changes that make these roles possible
in the social sphere are the rationalization processes that allow the ability to measure
the loss of integrity and life that emerge along the axis of institutional differentiation.

At the starting point of modern ethical theories lay the institutionally and
epistemologically rupturing of the relationship between what is and what should be.
The process that reveals or triggers this tension is not just being in a form parallel
to the destruction of the traditional corporate infrastructure that has constructed,
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controlled, and proclaimed what is and what should be; at the same time, morality
is reduced to a position that the market and modern political arena instrumentalize
by embarking on control of the scientific-economic-political structure. Classical
or traditional morality is justified either through language morality or a language
grounded in the past, or through transcendence surpassing memory. This situation
raises morality to a top position that constructs rationality as befits what comes from
being an individual response. While on one hand modern morality creates more space
than ever for the individual and individual autonomy, on the other it constructs one of
the contradictions of modernity: The idea of the autonomous individual and the idea
of the dependent individual emerge at the same time. This tension is both produced
and supervised through the mediation of modern institutions. Bell specified that this
tension comes to mean “the loss of coherence in culture” (Bell, 2011, p. 1173). The
placement of feelings on the basis of authentic morality lies at the root of the loss of
coherence in culture by elevating emotions to a position that doesn’t recognize any
higher authority. Emotionality in this context has moved a large chapter of life out of
the entire traditional moral framework by developing a legitimate and instrumental
ethical language and way of being that allow the modern political and economic order
to construct and supervise individuals’ cognitive, ethical, and aesthetic awareness.
The positioning of morality in accordance with the needs of the market and politics,
as well as the loss of morality’s critical potential, has become possible through
emotionalism under the guise of authenticity and autonomy.
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Ozgin Makale

Kanaat Onderi”
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Oz: Gelenegin, sosyokultuirel, dini vb. degerler tretmekle kalmayip kendisinin bizatihi
bir deger arz ettigi Turkiye, modern distincenin firtinasindan nasibini almis ve almaya
devam etmektedir. Her yoresinde farkli kamusallik ve gelenekler uretilen Turkiye, hem
modernitenin hem de yerel olan degerlerin gerilimli bir iliskisine sahne olmaktadir.
Bu gerilimden dolay1, gerek kamusal gerekse ozel alandaki iliskilerin yapisinda onemli
donusumler yasanmaktadir. Ancak modernizmin duizlestirici dogasina mukavemet eden
pek cok veriyi tastyan Turkiye'nin her yoresinde, bolgesinde farkli kurumsal kimlikler
mevcuttur. En temelde yakin, yiiz yuze iliskilerin urettigi farkl birliktelikler ve bu
birlikteliklerden hasil olan birbirinden farkl bicimlerde kurumsallasmis rollerin varhig:
gormezden gelinmemelidir. Dogu Anadolu da boylesi farkli kamusalliklar ve kurumsal
tiplerin (kanaat onderi gibi) hayat buldugu bir yerdir. Asiret toplumsallasmasi vesilesiyle,
mezkar tipoloji, toplumda énemli bir boslugu doldurmaktadir. Genel cercevede Dogu ve
Giineydogu Anadolu’da tretilmis ve devam eden bir liderlik tipini ele almak, gelenegin
nasil gelistigi hakkinda farkli bir aciklamay:r sunacaktir. Birer kavram ve tipoloji
ornegi sergileyen “kanaat onderi” terkibi tizerine odaklanan bu calisma, kanaat 6nderi
kavramiyla cisimlesmis tiplerin izlerini stirmusttir. Calismada bir kanaat onderi tipolojisi
olusturulmaya calisilmistir. Agr ili 6rneginde ve bu evrende nitel arastirma tekniklerinin
imkan ve sinirliliklan cercevesinde belirlenen 6rneklemle; calismada, kanaat dnderlerinin
kim olduklar: aciklanmaya calisilmistir. Calismanin teorik cercevelerinde, modernite ve
gelenek kavsaginda yer alan, bilgi ve kanaat kavramlari tizerine bir tartisma ytratilmustar.
Kanaat onderi, tipini var eden mesruiyet zemininin ne oldugu, kavrama ytiklenen anlam
cercevesinde ele alinmistir. Bu baglamda, kanaat kavramu, lider, 6nder, toplumsal tip gibi
kavramlar tizerine bir degerlendirme gerceklestirilmistir.
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Medyada son zamanlarda “Kanaat 6nderleri ... konuda diislincelerini beyan ettiler.”
gibi agiklamalar olduk¢a yaygin bir ifade olarak kullamlir oldu. Egitimden ekonomiye,
siyasetten dine, oradan pek ¢ok konu hakkinda goriislerine bagvurulan bu kisilerin kim
olduklari, nasil algilandiklar gibi sorular da 6nem kazanmaya basladi: Kanaat 6nderi nasil
tanimlanmaktadir? Kanaat dnderi kimdir? Kanaat 6nderinin 6zellikleri ve onu diger insan-
lardan ayr1 kilan sey(ler) nelerdir? Kanaat dnderi olarak tanimlanan kisiler toplumda hangi
boslugu doldurmaktadir ya da hangi ihtiyaglara cevap vermektedir? Kanaat 6nderlerinin
gorevi ya da gorevleri nelerdir? Modern kanaat tireticiler nelerdir? Sosyal medya isin ne-
resinde durmaktadir? Kanaat 6nderlerinin diisiinsel altyapilarmni besleyen seyler nelerdir?
Kanaat nderi olmanin gerekleri ve gerektirdikleri nelerdir? Bu ve benzeri sorular, toplum-
sal bir tipoloji olan kanaat 6nderinin kimligi hakkinda fikir edinmeyi saglamaktadir.

Bu tipolojinin sosyolojik olarak bedenlenmesinde, toplumun ona yiikledigi sosyo-
kdiltiirel, dini, ekonomik gosterge ve anlamlar olduk¢a dnemli olmaktadir. Toplumsal
alg1 ve kurgulardan, yasam tecriibelerinden, kiiltiirel ve tarihsel hafizanin art alanindan
beslenerek kendisini var eden bir tiretim siireci neticesinde kanaat 6nderi tipolojisi var-
ligin1, toplumun hemen her alaninda konumlandirmaktadir. Ozellikle tarihsel rezerv-
lerin giindelik yagamin pratikleriyle her giin yeniden islenerek insan iligkilerine servis
edilmesi, kanaat 6nderlerinin “gelenek”ten beslenmelerini saglayici 6nemli bir etken-
dir. Boylelikle kanaat 6nderi tipolojisi, kiiltiirli de arkasina alarak toplumun her alanina
bir sekilde temas etmektedir. Bu tipolojiyi toplumun hemen her katmaninda gérmek
miimkiindiir. Diinyada “opinion leader”, “etkili insan” gibi terkiplerle karsilik bulan
kanaat 6nderi kavrami ve onu meydana getiren tipoloji, Tiirkiye’de farkli bir anlami ha-
izdir. Ozellikle Dogu ve Giineydogu séz konusu oldugunda kanaat &nderleri diye tabir
edilen kisilere dikkat ¢ekildigi goriilmektedir. Bolgedeki toplumsal sorunlar hakkinda
kanaatine basvurulan, yapilmasi1 gerekenler hakkinda bilgisi alinan kisiler, Dogu ve
Gilineydogu’nun hemen her ilinde mevcuttur. Genellikle dini liderlikleri 6n planda olan
bu kisiler, 6zellikle devlet ricalinin de itibar ettigi, gerek iilkenin genel gidisati gerekse
siyasi konularda kendilerine bagvurduklari merciler olmaktadir.

Bu ¢aligmada biiyiik oranda Dogu ve Gilineydogu Anadolu’yla 6zdeslesen kanaat
Onderi tipinin kavramsal ve kuramsal bir tartigmasi yiiriitiilmektedir. Kanaat 6nderinin
kim oldugu, nasil algilandigi, toplumda ne tiir bir boslugu doldurdugu gibi sorular et-
rafinda ilerleyen ¢alisma, bir kanaat 6nderi tipolojisi ¢ikarmay1 denemektedir. Bunun
icin ilk olarak toplumsal tipin ne olduguyla alakali kisa bir degerlendirme gercekles-
tirilmekte, daha sonra toplumsal tipler baglaminda “kanaat 6nderi”nin nasil bir profi-
le sahip oldugu ele alinmaktadir. Calisma, eldeki sinirli literatiire atifla, toplumsal tip
baglaminda ele alman kanaat 6nderi kavraminin nasil bir tanimlamaya sahip oldugunu
sorgulamaktadir. Dolayisiyla kanaat 6nderi kavrami etrafinda, toplumsal tiplerin 6nemi
ve konumuna dair bir ¢alisma gergeklestirilmektedir. Teorik tartismalar ve sahadan elde
edilen veriler cergevesinde bir kanaat dnderi tipolojisi ¢izilmektedir.
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Toplumsal Tip

Sosyal bilimlerde tip; kisi, grup ya da kiiltiirlere ait ayiric1 dzellikleri ifade etmekte-
dir ki, bu 6zellikler sayesinde onlar1 diger kisi, grup ya da kiiltlirlerden ayirt edebiliriz.
Tipler bizlere sosyal analizlerde ¢ok faydali olan smiflama imkani da vermektedir. Bir
toplumsal grup tarafindan paylasilan toplumsal tipler, her zaman rasyonel olmayabi-
lir. Toplumsal tiplerin benimsenmesi kisilere, sosyal sistemle biitiinlesme imkani1 da
vermektedir (Kilig, 2007, s. 39). Berger ve Luckmann’a goére yiiz yiize durumda dev-
reye giren tiplestirici semalar, siiphesiz karsiliklidir. Otekine ait tiplestirmeler, bizim
miidahalelerimize ne kadar agiksa, bizimkiler de onun miidahalelerine o kadar agiktir.
Bagka bir deyisle iki tiplestirici sema, yiiz yiize durumda siirekli bir “miizakere” halin-
de bulunmaktadir. Mutatlastirilmis eylemlerin, fail tipleri tarafindan karsilikli bicimde
tiplestirilmesi s6z konusu olursa kurumlasma da vuki bulmaktadir (Berger & Luck-
mann, 2008, s. 82). Mutatlastirilmis eylem kiplerine dair elestiriler dizen Bourdieu,
Berger ve Luckmann’a bazi noktalarda serhler diismektedir. Bourdieu’ya gore (2014,
s. 201) sosyal gercekligin insasinin ve idrakinin degismez bigimlerini arama ¢abast [fe-
nomenolojik ego] farkl seyleri maskelemektedir: Ilk olarak bu insa, sosyal bir boslukta
gerceklesmemekte; sosyal tazyiklere maruz kalmaktadur. Ikinci olarak yapilandirici ya-
pilar, biligsel yapilarin bizatihi kendisi sosyal anlamda yapilandirilmiglardir; zira sosyal
bir yaratihis kokenine sahiptirler. Ugiincii olarak toplumsal gercekligin insas1, sadece
bireysel bir tesebbiis degil, kolektif bir girisim de olabilmektedir.

Simmel’den bu yana toplumsal tipler ve onlarin tanimlanmasi konusu, sosyolojik
analizlerin 6nemli bir nesnesi haline gelmistir (Snow ve Machalek, 1983, s. 278).
Bu siire¢ sosyolojik analizlerde tipleri farki bir konuma yerlestirmektedir. En temel-
de toplum iizerine yapilacak degerlendirmelerde bu tipolojik ¢oziimlemeler kiiltii-
rel farkliliklarin serdedilmesi ve goriilmesinde dnemli roller oynamaktadir. Nitekim
toplumsal tipler topluma dair 6zel gizgiler tasimaktadir?. Insan birlikteliginin kalip-
lagmig aktorleri olan tipler®, toplum hakkinda gereken bilgileri elde etmede 6nemli
kaynaklardir. Dolayistyla “Tip, ayirict 6zellikleri olan bir ziimrenin, bir grubun, bir
sinifin temsilcisi konumundadir, temsilcisi oldugu sosyal grubun medeniyet, kiiltiir
ve dlinya goriisiiniin adeta bir sisteme kavustugu kisidir.” (Ciftlik¢i, 2000, s. 44). Co-
ser, toplumsal tipleri, belirli davraniglarin belirli tiplerinin sosyolojik formiilasyonu
olarak algilamaktadir. Bagka bir deyisle Coser, toplumsal tipleri, toplumda kurgusal
roller oynayan folklorik imgeler olarak gérmektedir (Almog, 1998). Toplumsal bir
tipin duyusal oldugunu sdyleyen Baker’e gore (2012b, s. 91-93) sunulusundaki so-

2 Kiiltiirel bakis agisindan toplumsal tipler, grup etigi ve 6z-benligini tanimlamada yardimci olmaktadirlar.
Bundan dolay1 bir sekilde yerli karakter olma 6zelligi tasimaktadirlar (Klapp, 1964, s. 404).

3 Toplumsal tip, burada stereotiple tezat bir igerige ve tammlamaya sahiptir. Stereotip, 6nyargilarin ingasinda siklikla
keskin bir kavram olarak yer bulmaktadir. iki kavram arasindaki vurgu farklidir: Stereotip, yanhs olarak algilanr,
kabul edilir, toplumsal tip ise bunun tersidir. Biri grup digina atfedilmekte oysa digerine ait tanimlama grup iginden
yani bilindik kisilerden gelmektedir. Stereotip, eksik ya da yanhs tanimlanmaya, algilanmaya miisaittir fakat
toplumsal tip, birgok noktada toplumsal yapinin ihtiyaclarina cevap vermektedir (Klapp, 1958, s. 675).
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yutlama ve genellemenin diizeyi ne olursa olsun, psikolojik bir sahsiyetin 6zelligine
sahiptir. Boylece tip, toplumsal ¢cevrenin bir parcasi olarak herkes tarafindan gorsel-
lestirilebilmekte ve anlasilabilmektedir. Daha acik bir ifadeyle bir toplumsal tip “iste
bu” olmaktir. Sokagin kosesinde goriilebilen yoksul, dilenci, yabanci, evsiz...

Gilindelik hayatta karsilagtigimiz insanlar hakkinda —hi¢ tanimasak bile— belirli
on kabullere sahibiz. Bu kabuller, yasanan yahut duyulan tecriibelere, igerisine dog-
dugumuz kiiltiiriin yaklagim tarzina gore sekillenmektedir. Almog (1998) bu ortak
sezgisel siirecin beyin tarafindan absorbe edilmesine deginerek belli sembol kiime-
lerini belirli kisisel &zelliklere hasretmektedir. Ornegin sag stili, kiyafet, imaj gibi
semboller belirli kisisel 6zellikleri tanimlamak i¢in beyin tarafindan kodlanmaktadir.
Kurumsallagmis eylem tipleri {izerine 6nemli ¢aligmalara imza atmis olan Berger ve
Luckmann da (2008, s. 46—47) giindelik hayat gercekliginin; yiiz yiize karsilagma-
larda otekileri kavramay1 ve onlarla miinasebete girmeyi saglayan tiplestirici sema-
lar icerdigini ifade etmektedirler. Boylece tekini, “bir erkek”, “bir Avrupali”, “bir
miisteri”, “neseli bir tip” vb. olarak kavrariz. Dolayisiyla, kolektif hayatlarin kurum-
sal gatilar iirettigini sdyleyen Aydemir’in de ifade ettigi gibi (2014, s. 11) “Her bir
toplumsal cat1 siireklilestirilmis eylem ve anlam ¢esitliligi ile biitiinlesik, toplumsal
deneyimlerin kompartimanlara ayrildigi ortak alanlardir. Toplumun yerlesik parca-
lar1 olarak farkli sosyal alanlar, bireyler i¢in kolektif suurun gizinde hayatin tecriibe
edildigi, insa edildigi ¢esitli alt boyutlarin alanlaridir. Stiregiden akiskanliklar yaratan
bu diinyanin anlam kategorileri, rol ve statii bigimleri, giindelik olarak deneyimlenen
aligkanliklar1 ve hayat pratikleriyle iiretilen gerceklik dolayiminda, birey ve sosyal
alanlar arasindaki kopriilerdir.”

Son dénemlerde 6zellikle bilisim teknolojilerinin gelismesi ve iletisimsel diinyanin
ciddi ivme kazanmasi, kanaatler ve kanaatlerin yonetilmesi ile yonlendirilmesi {izerine
bir kez daha diisiinmeye ¢agirmaktadir bizleri. Radyo ile baglayan bir siirecin televiz-
yon, internet ile devam etmesi ve bunlarim tiirevleri olan sosyal medya aglarindan dola-
sima sokulan akigkan bir siirecin yasanmasi, bu konu iizerine egilmeleri arttirmaktadir.
Ozellikle Facebook, Twitter gibi sosyal medya servislerinin toplumsal hareketler basta
olmak tizere pek ¢ok konuda 6nemli bir yer tuttugu ¢okea dile getirilmektedir. Bu eri-
sim kanallarinin toplumsal yagsamda kanaatleri ne oranda etkiledikleri sorusu, kanaat
onderi kavraminin igerigini doldurmada 6nemli bir nokta olmaktadir.

Modern Kanaat Ureticiler

Giliniimiizde iletisim alaninda 6zellikle televizyonun ve sosyal medya aglarinin
ciddi degisimler ve yeniliklerle her giin farkli sekillerde tezahiir ediyor olmasi, bu
kanallarin 6zellikle giindeme alinmasini salik vermektedir. Kitle iletisim araglarinin
hayatin hemen her anina ve alanina bir sekilde temas ediyor olusu, yiiz yiize iliskiler-
deki degisimlerde ve kanaatlerin olusmasinda artik farkli aktorlerin devreye girdigi
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uyarisini getirmektedir. Kanaatleri yonlendirmede kitle iletisim araglarinin —6zellikle
de sosyal medya aracglarinin etkisi yadsinamaz bir bigimde orta yerde durmaktadir
artik. Glindelik sosyal iligskilerde 6nemli bir belirleyen olma yolunda seyreden bu
araglar, toplumsal iligkilerin ¢ogu zaman merkezi bir konusu olmaktadir. Disaridan
bir goziin evlerin igerisine girmesi diye tanimlanabilecek televizyon, farkli diinyala-
rin, farkli hayatlarin da eve buyur edilmesi demektir. Reyting denen borsanin gelgit-
leriyle kanaatlere yon verilirken, televizyonun yavas yavas genel giindelik yagamin
bir aktorii olmasinin 6nii a¢ilmistir. Pek ¢ok arastirma, televizyonun kismen olumlu,
ekseriyetle olumsuz etkilerinden yine televizyon vasitasiyla bahsetmis/bahsetmek-
tedir. Kanaatlerin olumlu yahut olumsuz sekillenmesinde televizyonun dnemli bir
belirleyen oldugu tartigsmasi bir yana, televizyon etrafinda yeni kamusalliklar inga
edilmis olmas1 ayrica tartigilmay1 hak etmektedir.

Televizyonun kendi gergekligini yarattigin1 sdylemek yeterli degildir. Televizyo-
nun, kanaatleri isleyip yorumlarken aslinda kanaatler yaratmaktan ve iiretmekten
baska bir sey yapmadigini ifade etmek gerekmektedir (Baker, 2012a, s. 58). Tele-
vizyon yikic1 bir etkiye sahiptir. Clinkii ortalama kanaat 6nderlerini agmakta ve kime
inanilip giivenilecegini belirleyen “tanidik otoritelerin” ¢ogulculugunu ortadan kal-
dirmaktadir. S6z konusu televizyon gergeginde otorite, vizyonun kendi igerisindeki
gorintisiidiir. Asil vurgu, goziin gordiigiine inanmasi tizerinedir. O zaman en ¢ok iti-
bar edilen, inanilan ve bilindik olan otorite, goriilen sey olur. Goriilen sey, ger¢ekmis
gibi ortaya konur ve oyle de algilanir (Sartori, 2004, s. 54). Kamuoyunun megafonu
olarak goriilen televizyonun aslinda kendi sesinin doniigiimlii yankisindan bagka bir
sey olmadigini dile getirmektedir Sartori (2004, s. 55). Bu ¢er¢eveden bakildiginda
televizyonun provokatif yoniiniin oldugunu sdylemek de imkan dahilindedir. Kamu-
ya aidiyet sdylemi iizerinde kendisini var eden bu aygitin aslinda kamuoyunu kendi
algis1 dahilinde okudugu ve yonlendirme gayreti igerisinde oldugu goriilebilmekte-
dir. Dolayisiyla kanaatlerin belli bir noktaya kanalize edilmesinde ya da tam tersi
bir bi¢imde belli bir noktada tikanip kalmasinda televizyonun etkisi, televizyonun
giindelik yasamin ger¢ekligine ne kadar dokunduguyla alakalidir.

Sosyal medya aglar1 vasitasiyla, mesaj1 ileten kisinin disinda yeni “sdylemsel
karizma”lar insa edilmektedir. Mesaji yayan ile mesaj1 alan arasindaki etkilesim ya-
hut etkilenme, yiiz yiize karsilasmalarda sadir olan bir yakinlig1 gerektirmemektedir
artik. Bu kaynagmay1 duyumsamak, hissetmek i¢in ayn1 donemde bile yasamak ge-
rekmemektedir. Mesaj1 yayanin karizmasi rutinlegse bile yayilan mesaj, karizmasini
el degistirerek korumakta ve devam ettirmektedir. Bu, en temelde yiiz yiize iletigimi
islevsiz kilacagini diistindiirtecek kadar sosyal medyaya angaje olmus bir toplumda
daha da 6nemli olmaktadir. Yeni iletisim teknolojilerinin, dnceki iletisim teknoloji-
lerine oranla daha fazla, ¢ok kisa siire icerisinde ve hatta aninda insanlara diisiince-
lerini, inanglarini, degerlerini ve iiriinlerini sanal bir ortamda sunabilmelerinin ve
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paylasabilme imkanlarindan faydalanma sisteminin “Sosyal Medya” olarak adlandi-
rildig1 kaydini diisen Ozensel (2015, s. 70), sosyal medyanin ézellikle diinyada ya-
sanan toplumsal devrimlerin fitilini atesleyebilecek kapasitede olabilecegi uyarisinda
bulunmaktadir. Yine farkli bir arastirmada (Aksit, Sentiirk, Kiigiikkural & Cengiz,
2012, s. 418), medya araglar aracilifiyla, dini 6grenme noktasinda “kanaat 6nderle-
rinin” oldukca dnemli bir etkiye sahip oldugu notu diisiilmektedir. Bu kisilerin dini
konularda itibar gordiigii, takip edildikleri dile getirilmektedir.

Twitterin kanaat 6nderligi tartismasinda nerede durduguyla alakali yaptig1 calis-
masinda Ayan (2013, s. 48—49), twitterda kullanicilarin belli konular hakkinda ka-
naatlerini, diislincelerini esit sartlarda anlik bir akis icerisinde veya ayni ¢at1 altinda
dile getirdiklerinin sdylenebilecegini ifade etmektedir. Bu da demokratik bir ortam
esliginde fikirlerin paylasilmasini saglayan bir mecra olmaktadir. Bunun yani sira
medyada sOylenmeyen/sdylenemeyen goriisler, fikirler olusturulmakta, dolagimda
tutulmakta ve hatta olusturulan bu diistince ve fikirler medyayi etkilemektedir. Biitiin
bunlara ragmen olusturulan igeriklerin anlik ve kisa olmasi, igeriklerin daha ¢ok duy-
gusal ve tepkisel olmasina yol agmaktadir. Bu durum, fikir ve diigiincelerin kendisin-
de toplandig1 ortak bir kanaat ¢evresinde bulusulmamasi sonucunu dogurmaktadir.
Dolayisiyla twitter, ortak kanaatlerin tiretildigi bir kamusal alan olmanin 6tesinde,
herkesin kendi diisiincelerini paylastig1 bir kamusal mekandan baska bir sey degil-
dir. Son olarak sunu dile getirmek miimkiin; sosyal medya, yliz yiize iligkilerin yani
bedensel anlamda ayn1 mekanda bulunmalarin disinda, yeni bir kamusallik iiretimini
gerceklestirmekte ve devam ettirmektedir. Farkli kamusalliklar da farkli yasam tarz-
larmin, diinya goriislerinin hayat bulabildigi birer tampon mekanizma olmaktadir.
Insan birlikteliginin farkli kamusalliklar ve iliskilerle takviye edilmesi, itibar edile-
cek kanallarin da farkliligini getirmektedir. Dolayisiyla dogru ya da yeterli olduguna
“kanaat” getirilen 6zneler de farklilagmaktadir.

Tiirkiye’de Kanaat Onderi Olmak

Kanaat onderliginin mecrasi Tiirkiye pratigi agisindan oldukea getrefilli bir ma-
hiyet arz etmektedir. Toplumun farkl kesimlerinde kanaat 6nderi olarak tanimlanan
kisilerin, bu profile ne dl¢lide uydugu sorusu beraberinde farkli tartigmalar1 getirmek-
tedir. Bu tartismalar medyadan pazarlamaya, ekonomiden din alanina kadar ¢ok ge-
nis bir yelpazede seyretmektedir. Cebi’nin de ifade ettigi ilizere (2012, s. 12); kanaat
onderleri, bir toplumda saygin ve etkin konumlarda bulunan ve toplumun ekonomi,
siyaset, askeri, sanatsal vb. alanlariyla ilgili etkinlikleri ve denetimleri konusunda s6z
sahibi olan seckinlerin kavramsallagtirilmasinin bir tiriinidiirler.

Kanaat onderi kavraminin igerisine giydirilebilecek insanlarin, hitap ettikleri ke-
simler de nitelik ve nicelik noktasinda farklilagsmaktadir. Bu, bir medya patronu, bir
sirket ceosu, yillarini egitime vermis bir 6gretmen veya bir din gorevlisi olabilecegi
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gibi, bir agiret lideri veya mahalle muhtar1 da olabilmektedir. Karadeniz’de koy imami1
tipini ele alan Bakirci’nin (2014, s. 360) dedigi gibi Tiirkiye’de, bir il, ilge, belde veya
kdyde uzun siire din gorevlisi olarak gorev yapmis ve toplum lizerinde ciddi etkiler
birakmig ve bir kismi da énemli bir kanaat 6nderi durumuna gelmis ylizlerce din go-
revlisi bulunmaktadir. Bu kisilerin bir kismi1 yakin gegmisimizde kalmis, bir kismi ise
hala gorevli veya emekli olarak hayatlarina devam etmektedir. Her biri uzun yillar ya-
sadig1 topluma ve o toplumun degisimine, dinle olan iliski bi¢cimlerine taniklik etmis
bu kisiler toplumda 6nemli bir mevkiyi ellerinde tutmuslardir. Stycos (1965, s. 124),
Tiirk koyleri ve kanaat Onderleri {lizerine yaptigi caligmada bilginin yayilmasinda,
davraniglarin sekillenmesinde yahut belli bir kaliba oturmasinda kanaat 6nderlerinin
onemine deginmektedir. Stycos burada kamuoyunun yonlendirilmesi ve kanaatlerin
sekillenmesi/iiretilmesi noktasinda kanaat dnderlerinin 6nemini kaydetmektedir.

Migkilerin daha yakmn, yiiz yiize devam ettigi yerlerde kanaat énderleri daha gok
uyumlastirici rollere sahiptirler. Cesitli vakalarda ara bulma, énemli giinlerde “Onde
gitme” anlaminda toplumun bir bakima vitrininde yer almaktadirlar. Bu uyumlastiric
liderler genellikle ¢oziim insan1 olarak rol oynamaktadirlar. Ozellikle kiigiik yerlesim
yerlerinde bu farki gormek oldukca kolay olmaktadir. Kiigiik yerlesimlerde insan ilis-
kileri daha yakin, duygular daha perdesiz olarak yasanmakta ve paylasilmaktadir. En
kiiciik bir ge¢imsizlik ve yaramazlikta 6zellikle bagvurulan ve olaym iginde olmasi
arzu edilen tipler vardir. Ornegin kdyiin yaslilari, imam, muhtar, okul miidiirii ve 6gret-
menler, egitim almis kisiler, ¢dziimiin ve uyumun saglayicisi olarak goriilmektedirler.
Bazen de yas1, gorevi 6nemli olmaksizin bazi1 kisilerin sorunlarin ¢dztimiinde olmazsa
olmaz olarak goriilmeleri dikkat ¢ekicidir. Bu kisiler ¢6ziim odaklidir ve kdydeki si-
kintilar ile basa ¢ikilmasinda ¢aba géstermekte, katkilarda bulunmakta, kisileri uyumlu
hale getirmek icin 6zel bir gayret sergilemektedirler. Boylece dne ¢ikip sorun ortamin-
da ¢6ziim i¢in aranan tipler olurlar. Biitiin bunlarin olabilmesi i¢in uyumlastirici liderle-
rin hayati geligigiizel yasamamalari, kisisel gelisime agik olmalari, belirli bir derinlikte
kalite kaygisina sahip olmalari, diiriist ve adaletli olmalar1 cok 6nemli bir gerekliliktir
(Findike1, 2009, s. 659-660). Ayrica Roberts’a gore (2010, s. 73) anlasmazlik konusun-
da 6zel beceri sahipligi veya baska nedenlerle o role uygunlugun kabullenilmis olmasi
da onemlidir. Eger toplum, farklilasmamis kiiclik akrabalik gruplarmdan olusuyorsa
yas ve beceri muhtemelen en 6nemli faktor haline gelmektedir. Toplum soy temelli ise
bu sefer de soya dayali kidem, 6nemli bir degerlendirme 6l¢iitii olabilmektedir. Bagka
bir yerde ise ara buluculuk i¢in aranan kriter dindarlik olabilmektedir.

Ote taraftan iletisim teknolojilerinin gelismesiyle -daha 6nce de ifade edildigi gibi-
bir kimsenin liderligini kabul etmek icin yiiz ylize iliskiler icerisinde bulunmamak
genellikle bir eksiklik olarak addedilmemektedir. Avci, Istanbul’da dindar iiniversi-
te 6grencilerini fenomenolojik bir okumaya tabi tuttugu ¢alismasinda, iletisim tek-
nolojileriyle beraber medyadan sanata, edebiyattan siyasete pek ¢ok alanda Islami
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kanaat onderlerinin gengler iizerinde etkili oldugu yorumlamasinda bulunmaktadir.
Avcr’ya gore (2012, s. 48) genglerin, gerek dindarlik algi ve yorumlarinin gerekse
dini yasama bigimlerinin degismesi ve gesitlilik kazanmasinda Islami kanaat dnder-
lerinin yadsinamayacak kadar biiyiik bir etkiye sahip olduklarimi 6zellikle belirtmek
gerekmektedir. Ancak Aktay’in bizi popiiler kiiltiiriin meydana getirecegi tahribata
kars1 uyariyor olusu, medya vasatlari iizerinden bir kanaat 6nderligi okumasina karst
temkinli olmay1 salik vermektedir. Aktay’a gore (2011, s. 75) karizmatik olusumlarin
genellikle halkin ya da bu olusuma tabi olan takipgilerin ragbetine bagimli olmasi,
karizmay1 popiiler kiiltlir kavramiyla bir arada diisiinmeyi miimkiin kilmaktadir.

Buna mukabil Tirk, 6zellikle son donemlerde medya tarafindan parlatilan tiple-
rin varligini hatirlatarak bu tipleri olumsuzlayan bir terkiple yaklagsmaktadir. Tiirk’{in
(2012, s. 35) “kanaat teknisyenleri” dedigi bu tipler, popiiler kiiltiiriin riizgarinda
savrulmaktadirlar. Ona gore (2012, s. 35) medya vasatlar1 kanaat teknisyenlerinden
faydalanirken, kanaat teknisyenleri de medyanin sundugu imkanlardan sonuna kadar
faydalanmak istemektedirler. Ozellikle tartisma programlari, kanaat teknisyenlerinin
performans sergileme zemini olarak kullandig: bir kendini gosterme, riistiinii ispat
etme vasati olmaktadir. Yine metnin ayn1 yerlerinde Tiirk, tartisma programlarinin, bir
bi¢imde izleyicinin dikkatini sabit tutmak, programin temposunu diigiirmemek gibi bir
kuralla hareket ettigini ifade etmektedir. Kanaat teknisyenleri ile tartigma programlari,
daha genel olarak televizyon arasinda bir bagimlilik iligkisi s6z konusudur.

Ister kanaat onderi, ister lider, teknisyen, dnder gibi terimlerle tanimlansin, her
Yahut her yap1 kendi insani tarafindan doniislii bir bigimde yeniden formiile edilebil-
mektedir. Birbirini geri doniislii bir sekilde etkileyen dnderlik ve toplum bileskesinde
kanaat 6nderi tipolojisinin “is tanimi1” da farkli sekillerde yapilabilmektedir. Bu, ge-
nel itibariyle modernite ve gelenek* karsilastirmasi gergevesinde degerlendirilmek-
tedir. Merton, kanaat 6nderi diizeyindeki bu farklilagmaya kategorik bir yaklasimla
cevap vermektedir. Weimann’a gore (1994, s. 60—61) Merton, “etki” konusunu ele
aldig1 ¢alismasinda kanaat onderlerini monomorfik ve polimorfik olmak tizere iki
farkli kategoride degerlendirmektedir. Bu tasniflere gore monomorfik kanaat dnder-
leri sinirli, tanimli bir uzmanlik alani ¢ergevesini temsil etmekte ve bu kanaat onder-
lerinin etkileri baska alanlara sicramamaktadir. Polimorfik kanaat dnderleri ise ¢ok
cesitli alanlarda, hatta birbiriyle alakasiz gibi gériinen alanlar1 da kapsayacak bir etki

4 Alver’e gore (2013, s. 47) gelenek, toplumun hayat ekseni ve yon levhasidir. Toplumun temeli, harci,
tutamagidir. Biitlin bir toplumu ve insani bir arada turan bir el, onlarin arasina yerlesen harg, kavilestiren
bir temeldir. Uretilen, anlamlandirilan, izah edilen ve hayata dahil edilen kodlar, sifreler, diller, sdylemler,
hissiyatlar, zihniyetler, bakislar ve distintisler ortamidir gelenek. “Kendi yapisi iginde olup biten seylere
kars1 bir mesafeden bakan, onlar1 kendince yorumlayan, zarari ve fayday1 hesap eden, bunlara gore davranan
bir kavrayistir gelenek... Gelenek derin akistir, esaslar tizerinden hayati ¢ekip ¢evirmeyi, hayat: donatmayt,
stirekliligi, var olabilmeyi amaglamaktadir.” Bu bakimdan moderniyetle karsit bir pozisyonda ele alinmas,
gelenegin ontolojisine dnemli bir ket vurmay1 dogurmaktadir.
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alanina sahiptirler. Kanaat onderligi tarzlarinin bu sekilde tasnif edilmis olmasi mo-
dernite ve yerel kiiltiirle temsil edilen gelenek® arasindaki yagam farkliligiyla alakali
olmaktadir. Modernite genellikle bir seyi tanimak ve onu anlamaktan ziyade tanim-
lamaya giristigi i¢in tanimladig1 seyin sinirlarini da tayin etmeyi ihmal etmemekte-
dir. Nihayetinde her “ad verme” ayni1 zamanda bir sinirlandirma oldugu i¢in, yerel
kiiltlir igerisinde adlandirmaya dahi ihtiya¢ duymadan ya da bazen yerel terkiplerle
karsilanan “kendinde kanaat 6nderi” modernitenin verdigi ad ve tayin ettigi sinirlarla
“kendi i¢in”e doniismektedir. Bu bakimdan ¢alismamizin odak noktalarindan biri ol-
masindan dolay1 modernite ve yerel kiiltiirle 6zdes kabul ettigimiz gelenek arasindaki
gerilim de 6nem arz etmektedir.

Kanaat onderligi kavraminin ve onunla cisimlesen tipolojinin Dogu ve Giiney-
dogu Anadolu pratigi, kendine has sosyolojik ¢ergevelerle oriiliidiir. Bu ¢ergeveler,
bolgenin sosyokiiltiirel, dini, ekonomik 6gelerini bir arada mezcetmektedir. Kanaat
onderlerini var eden, onu toplumda 6nemli bir konuma yerlestiren temel dinamikle-
rin ne oldugu, bu tipolojinin anlagilmasinda hayati dnemdedir. Kanaat énderlerinin
sahip olduklar1 itibar, onlarn habituslarinin bir iiriiniidiir ayn1 zamanda. Zikredilen
bolgelerdeki toplumsal degerler, kanaat dnderliginin yasamasini kolaylastiran ve sii-
reklilestiren zemini canli tutmaktadir. Bu degerler, toplumsal yapinin sosyokiiltiirel,
dini ve ekonomik bakis agisi, formasyonuna gore sekillenmektedir. Bu bolgelerde
agiret ve akrabalik iliskilerinin drettigi yakin iliskiler, asiretler arasindaki ¢ekisme ve
kavgalar, kanaat 6nderlerinin yerini anlamada 6nemli olmaktadir. Saygi, sevgi, kor-
ku, gliven gibi bir¢ok degerin bu bolgelerde hangi simge ve sembollerle serdedildigi,
otorite ve yasliya itaat gibi konular kanaat 6nderligini anlamada gereklidir. Ozellikle
dinsel itibar, tére ve namus, seref, onur ve haysiyet gibi kavramlarin nasil tretilip
tiiketildigini anlamak, kanaat onderi tipolojisinin ana hatlarin1 gérmekte islevsel ol-
maktadir. Bu tipin var oldugu, yasadigi kiiltiir ortamini gérmek, o kiiltiir ortaminin ret
ve kabullerini bilmek, o tipi anlamanin baslangi¢ noktasini tegkil etmektedir.

Bir Tipoloji

Kanaat 6nderi kavrami hakkinda Bati’da 6zellikle iletisim bilimleri biinyesinde
“etkili insanlar” adi altinda pek ¢ok ¢alisma mevcuttur. Ancak bu kavramin Tiirki-
ye pratigi, Bati’dakinden oldukga farkli sosyolojik bir zeminden beslenmektedir.
Tiirkiye’de kanaat o6nderi tipi ve habitusu, Bati’daki muadili kavramlar ve tiplerin
tirettikleri habitustan oldukca farklilasmaktadir. Birbirinden farkli toplumsalliklarla
var olan bir iki ayri kiiltiir evreni, trettikleri kiiltiirel degerler noktasinda bir hay-
li farklilagmaktadir. Dolayisiyla kanaat 6nderi kavraminin mecrasi, Tiirkiye pratigi
noktasinda oldukga girift bir igerige sahip olmasi noktasinda ayrilmaktadir.

5 Bu calismada gelenek bu baglamda ve bu anlamiyla ele alinacaktir. Dolayisiyla modernitenin karsisinda ya
da yaninda konumlandirma gibi bir gayret igerisinde olunmayacaktir.
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Gelenegin sosyokiiltiirel, dini vb. degerler tiretmekle kalmayip kendisinin bizatihi
bir deger arz ettigi Tiirkiye, modern diisiincenin firtinasindan nasibini almis ve alma-
ya devam etmektedir. Her yoresinde farkli kamusallik ve gelenekler iiretilen Tiirkiye,
hem modernitenin hem de yerel olan degerlerin gerilimli bir iligkisine sahne olmak-
tadir. Bu gerilimden dolay1, gerek kamusal gerekse 6zel alandaki iliskilerin yapi-
sinda dnemli doniligiimler yasanmaktadir. Ancak modernizmin diizlestirici dogasina
mukavemet eden pek ¢ok veriyi tasiyan Tiirkiye’nin her yoresinde, bolgesinde farkli
kurumsal kimlikler mevcuttur. En temelde yakin, yiiz yiize iliskilerin tirettigi farklh
birliktelikler ve bu birlikteliklerden hasil olan birbirinden farkli bigimlerde kurum-
sallagmuis rollerin varlig1 géormezden gelinmemelidir. Dogu Anadolu da bdylesi farkli
kamusalliklar ve kurumsal tiplerin (kanaat dnderi gibi) hayat buldugu bir yerdir. Ge-
nel ¢ercevede Dogu ve Giineydogu Anadolu’da iiretilmis ve devam eden bir liderlik
tipini ele almak, gelenegin nasil gelistigi hakkinda farkli bir agiklamay1 sunacaktir.

Kanaat onderligi kavrami ve bu kavramla cisimlesmis tipin Dogu ve Giineydo-
gu Anadolu pratigi, kendine has pek ¢ok sosyolojik ¢erceveyle oriilmiistiir. Kanaat
onderlerinin sahip olduklar1 konum hakkinda, bolgenin temel toplumsallagma araci
olan agiretlerin nasil bir kamusal ve 6zel alan {irettikleri ya da nasil bir ortamda {ire-
tildikleri, kapali ve acik toplum terkiplerini hatira getirmektedir. Bununla birlikte
kanaat onderi tipinin var oldugu Dogu ve Giineydogu Anadolu kiiltiirlerinin deger,
simge ve sembollerine bakilarak bu tipin eskizleri olusturulabilmektedir.

Kanaat 6nderlerinin kim olduklar1 ve nasil algilandiklar1 hakkinda elde edilen verilere
gore kanaat onderleri; semsiye kavramlar saygi, giiven, erdem, cesaret, dindarlik ol-
makla beraber, hiirmet, ileri goriisliiliikk gibi degerlerin yan1 sira korku, siddet, 6liim gibi
kavramlarla anilmaktadirlar. Arastirma boyunca goériismecilerden elde edilen verilerden
anlagilacag ilizere kanaat dnderlerini sadece bir noktaya sikistirmak, kanaat onderini
oradan tamimlamak eksiktir. Kanaat 6nderleri kimi zaman asiret asabiyesinin lizerine
¢ikabilmis agiret liderleri, kimi zaman sehirdeki mollalar, seyhler ya da seyyitler, kimi
zaman ekonomik anlamda gii¢ sahibi olan kisiler olarak tanimlanmiglardir. Bazen sivil
toplum kuruluslarinin baskanlari da bu gruba dahil olabilmislerdir. Ozellikle dini yonle-
riyle 6n plana ¢ikan, soydan tevariis eden bir dinsel itibarla var olan kisiler kanaat dnderi
olarak goriilmiislerdir. Comertlik, dindarlik, yardimseverlik ve cesaret, kanaat 6nderini
var eden temel mesruiyet dayanaklari olarak 6ne ¢ikmistir. Ozellikle riza kavram etra-
finda donen bir itaatin varlig1 s6z konusu olmaktadir burada. Goriismeciler nazarinda
kanaat onderleri, toplumun isleyisinde, giindelik rutinlerin gergeklesmesi ve meydana
¢ikan sorunlarin ¢oziilmesinde, kiiltiirlin olagan isleyisinde (diigiin, cenaze vb.) toplu-
mun Oniinde giden, topluma mihmandarlik yapan liderler konumundadirlar.

Kanaat dnderleri toplumun, toplumsal yasamin odaginda yer alan, oradan konusan
kisilerdir. Kanaat onderleri, belli bir kiiltiir oriintiisii igerisinde yer almakta, oradan
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konugmaktadirlar. Kanaat 6nderleri 6zellikle Dogu ve Giineydogu Anadolu’nun asi-
retsel toplumsallagsmasinda énemli bir “tampon kurum” olarak varliklarini siirdir-
mektedirler. Toplumsal kargasa ortamlarinda ellerini tagin altina koyan insanlardir.
Kimi yanlig uygulamalar, topyekin bir kavrami ve bu kavram etrafinda var olan top-
lumsal tipin kotli goriilmesini getirmemelidir diisiincesi saha arastirmasi siirecinde
karsilasilan bir yargt olmustur. Dolayisiyla kanaat dnderi olarak goriilen “kimi sahis-
larin yaptiklari ‘yanlislar’ topyekiin bir ziimreye ya da kiiltiirel 6geye hasredilmeme-
lidir” diistincesi hakim olmustur.

Kanaat 6nderinin kim olduguna dair gergeklestirilen arastirmada, kanaat 6nderleriyle
de goriisiilmiis, kendileri ve toplum hakkinda ne diistindiikleri sorulmugtur. Bu sahislar,
genel itibariyle toplumun rehabilite edilmesi gereken bir asiretsel taassup icerisinde oldu-
gunu, kendilerinin de bu yolda (bunu diizeltmek i¢in?) ciddi gayretler sarf ettiklerini dile
getirmislerdir. Ozellikle kan davalari, kavga ve asiretler arasmdaki sorunlarm giderilme-
sinde oldukga caba sergilediklerini, insanlarin huzur i¢inde yasamalari i¢in azami gayret
gosterdiklerini ifade etmislerdir. Cogu medrese kokenli olan kanaat dnderleri arasinda,
asiretler iistii bir tavir sergileyerek halkin giivenini kazanmig sahislar da bulunmaktadir.
Bunlar yillarca 6nemli sorunlarin ¢dziilmesinde araci gorevi gérmiislerdir.

Ancak devlet toplum bileskesinde yer alan kanaat 6nderlerini 6zellikle feodal bir
diizenin bekgileri olarak goren ve bu yapimin bitmesi gerektigini dillendirenler de
vardir. Birbirinden farkli fraksiyonlarda varliklarimi siirdiiren kanaat 6nderleri kimi
zaman sorun ¢dzen kimi zaman da sorunun kaynagi olarak goriilen kisiler olmuslar-
dir. Yine de goriismelerin ekseriyetinde kanaat dnderi olarak temayiiz etmis kisilere
dair ciddi bir sayginin var oldugu goriilmiistiir. Artan sehirlesme ve bireysellesmenin
getirdigi 6zglirliik sdylemleri kanaat 6nderlerinin rollerinde eskiye nazaran azalmalar
meydana getirmistir. Eskinin “kerameti kendinden menkul” sahsiyetleri yerlerini “s1-
nirli sorumluluk™ 6nderligine birakmig durumdadir. Kanaat 6nderleri olarak goriilen
sahislar, artik insanlar izin verdikleri 6l¢iide hayata dahil olabilen kisilerdir.

Kanaat dnderleri sehirlesmenin ve artan niifusun etkisiyle giderek kaybolmaktadir.
Sehirlesmenin getirdigi “yabanci” olma hali taninmay1, bilinmeyi zorlastirmaktadir.
Dolayisiyla toplum hakkinda konusmak, toplum {izerine s6z sdylemek isteyen kanaat
onderlerinin ¢abalarini asan bir durum s6z konusu olmaktadir. Kanaat dnderleri, bu
yok olusu onlemek icin ¢esitli girisimlerde bulunmaktadir. Dernek catist altinda bir
araya gelmeler seklinde gergeklesen bu girisimlerle “kanaat 6nderleri heyetleri” bir
hayli artmistir. Taninmanin, bilinmenin azalmast, itibarin da bu yonde bir kaybolusu-
na neden olabilmektedir. Boylece eskinin yasa koyucusu olan kanaat dnderleri artik
yumusatilmig bir retorikle yorumculuk yapmakta ve bu sekilde insanlari bir arada
tutmaya ¢alismaktadirlar. Ozellikle genglik cephesinde énemli degisim ve déniisiim-
lerin yasantyor olmasi, kanaat 6nderine olan yaklasimi 6nemli 6l¢lide etkilemektedir.
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Kanaat onderleri hakkinda genel itibariyle olumlu bir goriis hakim olmakla be-
raber, kanaat Onderi olarak gosterilen kimi sahislarin gercekte bu ismi hak etmedigi
seklinde genel bir goriis hakimdir. Ozellikle devlet ve toplum bileskesinde, devlet
kanadinin muhatap olarak kabul ettigi kimi kisiler toplum nazarinda pekiyi bir inti-
baya sahip degildirler. Bu bakimdan kanaat 6nderi olarak adlandirilan sahislarin kim
olduklar1 noktasinda bazen ihtilaflar yasanmaktadir. Nitekim bir arastirmaya gore
(Ortatepe, 2014) medyada kanaat 6nderi olarak gosterilen bazi kisilerin toplum naza-
rinda boyle bir payeye pek sahip olmadiklar1 goriilmektedir.

Arastirma bulgularina gore, kanaat 6nderleri genel itibariyle bulunduklari sehir ya
da yore itibariyle bilinmekte, taninmaktadir. Genel olarak bilinen, herkesin mutabik
oldugu sahislar azdir. Ayrica kanaat dnderi olarak goriilen sahislarin kendi aralarinda
tesis edebildikleri bir iletisim s6z konusu degildir.® Kanaat 6nderlerinin etkileri ve
yetkileri cogunlukla sinirli bir mekan tizerindedir fakat kanaat dnderlerinin medrese
kokenli olanlarini hari¢ tutmak gerekmektedir. Bu kisiler medrese geleneginin ge-
tirmis oldugu bir tamigiklik ile farkli bir iletisim kurabilmektedirler. Dini temeller
etrafinda islenen bir doktrinasyon siirecinden 6tiirii halkin ilgisi bu kisilerin iizerinde
yogunlagsmaktadir. Dine ve dindara olan hiirmet, bu kisileri toplumda 6nemli bir nok-
tada tutmaktadir. Arastirmada gézlemlenen durumlardan biri de kanaat énderlerinin
genellikle asiretlerle beraber anilmasidir. Herhangi bir tarikat ya da cemaat lideri,
bolgedeki giiglii asiret liderlerinin gerisinde kalabilmektedir. Dini kimlige sahip ka-
naat 6nderlerine her ne kadar saygi beslense de asiret liderlerinin tesirleri bir bakima
daha etkili olmaktadir. Ancak en nihayetinde ser’i konularin en yetkili mercii yine
dini formasyona sahip kanaat dnderleri olmaktadir.

Kanaat dnderleri toplumun organik aydinlaridir. Toplumun iginden ¢ikan, oradan
konusan kisilerdir. Zit kutuplar1 birlestirmeleri, sorunlara ¢dziim bulmalar1 noktasinda
kanaat 6nderlerinin yasca ileride olmalar1 6nemli bir gereklilik olarak géze ¢arpmak-
tadir. Kanaat onderleri kavgalari, sorunlar1 ¢6zmede énemli merciler olmaktadirlar.
Kamuoyunda da sikga ifade edilen “baris elgileri” ifadesi, kanaat dnderi kategorisine
alman kisiler i¢in kullanilmaktadir. Ancak onderi tayin etmede bazen halkin miidahil
olamadig1 durumlar olabilmekle beraber, kanaat 6nderi olarak adlandirilan kisilerin,
yillarca halkin dertleriyle hemhal olmus, halkin agina oldugu kisilerden olustugu dile
getirilmektedir. Bir bakima toplumun “organik aydin1” denebilecek bir kesimin ya-
ninda, belli bir zamanda toplumun 6niine getirilen ve “bu sizin liderinizdir” denilen
birilerinden de meydana gelebilmektedir.

Tevariis eden liderlik de ayn1 zamanda kanaat 6nderlerinin 6zellikle dini kanaat
onderlerinin varligini siireklilestirmektedir. Dogu ve Giineydogu’da asiretsel koken
olarak ¢ok eski ve koklii bir gegmise dayanma sylemi, agiretlerin kendilerini tarihsel

6 Bu konuda benzer degerlendirmeler i¢in bk. Ortatepe (2014).
36



Ulutas / Kanaat Onderi

bir art alanim efsanevi yapisina dayandirmalari, sik goriilen bir durumdur. Ozellikle
agiretin ve agiret liderinin soy sop temelli yaklasimlari, toplumdaki iliskilerde “giiclii
ve sanl1” bir gegmise dayandirilarak iiretilen sdylemler, genel teleolojiye yansimakta-
dir. Gurur duyulan atalar kiiltii, giindelik hayatin olagan akisi igerisine serpistirilmek-
tedir. Siirekli yedekte tutulan bu sdylem, dnemli gerilim anlarinda kendisini agiga
vurmaktadir. “Kan” bagmin getirdigi sorumlulugun hakkini verebilmek, kan davala-
rindaki révangist ve 6¢ alici yaklagimin sembolik tarafini1 yansitmaktadir. Asli giinah
motivasyonunun tetikledigi bu “kan1 yerde koymama” sdylemi esasen agiretlerin ve
liderlerin ge¢misle kurduklar1 bagin mesruiyet zeminini teskil etmektedir.

Kanaat 6nderi tipinin toplumsal yahut bireysel iliskilerin igerisine yedirildigi yiiz
yiize, yakin iligkilerin yogunluklu yasandig1 kapali toplumlarda, baglarin girift olma-
sindan kaynakli birtakim belirsizlikler s6z konusudur. Iliskilerin girift olusu smirlarmn
da tayin edilmesini biraz gii¢lestirmektedir. Kanaat dnderinin 6zellikle olumsuz konu-
larda yardima ¢agrilmasi ve akabinde yasanan siireg, bu sinirlart biraz muglak hale ge-
tirmektedir. Bu noktada kanaat dnderinin nerede durdugu kadar nerede durmasi gerek-
tigi de cevabi aranan dnemli bir soru olmaktadir. Kanaat dnderinin toplumsal iligkilerde
karar mekanizmasi olmasindan kaynakli genis yetkilere sahip oldugunu sdylemenin,
bu kisinin ya da kisilerin her seye miidahil olabilecekleri anlamina gelmedigini ifade
etmek gerekmektedir. Kanaat onderi toplumsal iligkilerde 6zellikle sorunlarin ¢6zii-
miinde kilit taglar1 olsalar da bu yetki, onlar1 sinirlardan muaf tutmamaktadir.

Kanaat dnderlerinin genel itibariyle bir yaptirim giiciine sahip olduklar1 kanaati
hakimdir. Gerek ekonomik gerekse beseri sermaye noktasinda belli bir giicii ellerin-
de bulundurmaktadirlar. Bu giice ruhunu iifleyen sey, korku ve saygi gibi duygular
olmaktadir. Yaptirim giiciine sahip olunmasi, yaptirima tabi olan insanlarin kiiglik
yaslardan itibaren gelen bir toplumsallasmayla bunu kabullenmesi siireciyle iglemek-
tedir. Yasa ve yasliya gosterilen hiirmetin toplumda 6nemli bir deger oldugu bilin-
mektedir. Yagliya gosterilen hiirmet ve saygtya mukabil ne yazik ki gengligin “bakis
acilar1” gormezden gelinmektedir. Gengligin gerek bireysel gerekse toplumsal mese-
lelere yaklasimlarmin pek bir kiymetiharbiyesi bulunmamaktadir.

Arastirmadaki kimi goriismecilerde, kanaat 6nderleri olarak kabul edilen kisilerin,
dini hassasiyetler noktasinda bazen tevazuyu kaybedebildikleri, oysa dini bir 6nde-
rin dzellikle tevazu sahibi olmas1 gerektigi goriisii hakimdir. Kanaat 6nderini takip
edenler, bilin¢li ve bilingsiz diye kategorize edilmektedirler. Bilingli takipgiler daha
temkinli yaklagmakla beraber bilingsiz diye tabir edilen kesimin “seyhini” hayatinin
merkezine koydugu gibi bir yargi ¢ikmaktadir. “Kanaat 6nderinin toplumda énemli
bir konuma sahip olmasinda, halkin ona gdstermis oldugu bir bakima bilingsiz yakla-
stmin, onun kerametlerle bezeli bir kisilik olarak gériilmesinin pay1 bilyiik olmakta-
dir.” gibi bir diisiinme bigimiyle de karsilagilmistir. Seyhin ya da diger adlandirmalar-
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la toplumda yer edinmis kisilerin toplumsal hayatin diigiin, cenaze gibi ritiiellerinde
kendilerini simgesel diizeyde farkli kildiklar1 da kaydedilen notlar arasindadir.

Kanaat 6nderi tipini var eden, toplumda bu kisilerin énemli bir sayginlik kazanma-
sinda etken olan noktalardan birisi, hatta en 6nemlisi, toplumsal iligkilerde meydana
gelen kavgalarda ya da hemen her gerilimde sahneye ¢ikmalaridir. Gilinliik yasamda-
ki dini soru ve sorunlara cevap vermesi beklenen kigiler olmalarinin diginda, kana-
at onderlerinin birer “baris elgileri” etiketine sahip olduklarini, toplumun onlara bu
berati verdiklerini belirtmek gerekmektedir. Ozellikle bélge halkinin terminolojisine
yerlesmis olan “seriata gitmek” deyimi bu kisilerle miicessemdir. Kanaat 6nderleri
divaninin, ser’i hiikiimlerin uygulandig: yer olarak goriilmesi, bu kisilerin toplumda-
ki sayginligin siireklilestiren bir nokta olmaktadir. Halkin resmi hukuk yollarindan
ziyade bir tiir “etnografik i¢ hukuk” siirecini devreye sokmasi, kanaat dnderlerinin
mesruiyetini tahkim edici olmaktadir.

Kan ve namus davalari, arazi meseleleri gibi pek ¢ok konuda halk, seriata git-
meyi resmi hukuk kanallarina bagvurmaya tercih etmektedir. Bunda dine, dindara
olan saygimin yaninda, 6nemli oranda devletin yillarca uygulayageldigi pratiklerin
insanlar iizerinde iirettigi algi da etkili olmaktadir. Ozellikle ser’i hiikiimlerin isletil-
digi Osmanli Devleti’nden cumhuriyete gecisle beraber toplumda nemli bir kargasa
yasanmistir/yaganmaktadir. Cumhuriyet Tiirkiye’sinin, laik hukuk kurallarini devre-
ye sokmasi, Osmanli’ya hilafetle bagli olan Kiirtlerin tepkisini ¢ekmistir. Akabinde
devletin bu kesime uyguladigi tedbirler yore insaninin devlete dair bakisini 6nemli
Olciide degistirmistir. Yillarca ser’i kanunlarla topluma dnderlik etmis insanlar yok
sayllmistir. Devlet indinde bu insanlarin pasifize yahut tasfiye edilmesi, hizlandi-
rilmis reform refleksiyle gerceklestirilse de halkin nazarinda bu uygulamalar kabul
gormemistir. Bu bakimdan “toplum vicdani”nda yer etmeyen hukuk kurallarinin,
toplumsal olaylara dahli de pek etkili olamamuistir. Kanaat dnderleri bu “hukuki bos-
lugun” giderilmesinde 6nemli bir denge unsuru olmaktadirlar. Gerek bireysel gerek-
se toplumsal sorunlarda kanaat dnderlerinin adeta birer paratoner gorevi gordiiklerini
s0ylemek miimkiindiir. Bu kisiler, ayrica taraflar1 bir araya getirmek ve baristirmak
icin kendilerince metotlar gelistirmektedirler. Barigtirmalarda yani “sulh”un gergek-
lestirilmesinde 6zellikle dini kavram ve motiflerin yardima ¢agrilmasi s6z konusu
olmaktadir. Yani hukuk ve toplum bileskesinde kanaat dnderleri ciddi roller iistlen-
mektedirler. Resmi hukukun 6zellikle vicdanlarda yer etmedigi, devletin vatandasla-
rina olan yaklagimu, kiiltiirle de baglantili yiiriitiilen i¢ hukuk mekanizmasinin bu tiir
bir tasarrufu gerekli kildig1 diisiincesi hakimdir. “Devlet ciddiyetiyle barigin demekle
barisiimiyor.” diyen goriismecilerden Cetin T, bunu kimi zaman mekana, kimi zaman
mahkemelerin siireci uzatan uygulamalarina, kimi zaman kiiltiiriin gerekliliklerine,
kimi zaman da cehalete atifla a¢iklamaktadir.
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Geertz, karizmatik kisilerin yeterince odaklanildiginda yasamsal goriinecek kadar
hayatin her alaninda ortaya ¢ikabildiklerini ifade etmektedir. Ona gore karizma, yalniz-
ca asir1 bicimlerde ve kisa siireli anlarda ortaya ¢ikmamakta, toplumsal yagamin zaman
zaman alevlenen ve agik¢a tutusan yonlerinde barinmaktadir (Geertz, 2007, s. 137). Bu
minvalde siireklilestirilmis genis ¢apli bir karizma tiretiminin, kanaat onderligi kav-
ramina yapisik halde bulundugunu sdylemek imkan dahilindedir. Dolayistyla kanaat
onderleri olarak goriilen kisilerin “vitrinde olmalar1” gibi bir durum da s6z konusu-
dur. Ancak vitrinde olma durumu her zaman olumlu karsilanmayabilmektedir. Kanaat
onderlerinin miinzevi insanlar olduklar1 ve vitrinden uzak durmaya g¢alistiklarini dile
getiren bazi gorligmecilere gore, medyada boy gosteren ve kanaat dnderi olarak sunulan
kisilerin ¢ogu, sorun ¢ézmekten ¢ok sorun iireten kisiler olmaktadir. Cogu zaman sivil
toplum kuruluslari, kimi zaman da agiret giiciiniin verdigi yetkiyle boy gosteren kisi ya
da kisilerin, bu profili ¢cok da hak etmedikleri de kaydedilenler arasindadir.

Sonnot

Bolgenin kanaat 6nderleri gegmisten de tevartis ettikleri bir gelenekle, devletin res-
mi kurumlari ve kisileriyle siirekli bir iligki i¢erisinde olmuslardir. Kimi zaman gerilim
kimi zaman da isbirligi temelinde isleyen bir iliski varligim hissettirmektedir. Ozel-
likle bolgeye dair genis ¢apl projeler ve planlamalarda kanaat onderleriyle kurulan
iliski 6nemli olmaktadir. Gerek Osmanli Devleti gerekse modern Tiirkiye Cumhuri-
yeti, Dogu ve Giineydogu ile iligkilerinde kanaat dnderleri ve onlarin varislerine farkli
bir 6nem vermiglerdir. Clink{i kanaat 6nderleri bolgede “oyun kurucu” aktorler olma
ozelligini tasimaktadirlar. Nitekim giintimiizde de 6zellikle demokratiklesme siireciyle
beraber kanaat dnderlerinin rollerinde yeniden bir artis gdzlemlemek miimkiindiir.

Netice itibariyle, sosyokiiltiirel, dini motiflerin ciddi oranda tahrip edildigi, yakin
iligkilerde 6nemli aginmalarin yasanmakta oldugu gergegini kabul etmek, toplumsal
iligkilerin farkli formlarda da olsa devam ettigini, degerlerin yasatilmakta oldugunu
gormezden gelme sonucunu dogurmamalidir. Dogu ve Giineydogu’da degisen ve do-
niigen dinsel itibar sembolleriyle beraber -yukarida ¢ercevesi ¢izilen- kanaat 6nder-
lerinin de karizmatik anlamda bir rutinlesmeyle yiiz yiize olduklart sdylenebilir. Bu
rutinlesmeyle beraber kanaat onderlerinin farkli kanallar1 kullanarak (milletvekili,
belediye baskani olma gibi) karizmay1 yeniden tesis etme girisimleri de vakidir. Ge-
rek sekiiler gerekse dinsel manada artan azalan sekillerde degiserek de olsa kanaat
onderleri toplumda 6nemli bir yer tutmaktadirlar.

39



toplumsal degisim

Extended Abstract

The Opinion Leader

Ejder Ulutas'
Mus Alparslan University

Abstract: The study analyzes the communal type by utilizing the technical and intellectual
infrastructure that qualitative research proposes, being one of the two main approaches used
in the social sciences. It proceeds along the traces of the everyday world and its meanings
produced in this world under a wide phenomenological umbrella. In this way, a few different
techniques have been seen appropriate for accompanying the research: The snowball and
theoretical sampling techniques have been taken advantage of in selecting the sample. The
study has additionally been nourished from a theoretical substructure. Discussions on what
opinions are in and of themselves, how opinions are produced, who the leaders of opinions
and debates on producing or directing opinions are, what roles and boundaries they are
assigned, the changing nature and functions of the types of opinion leaders, and their position
and visibility in society have been opened around a theoretical evaluation of the initiatives
and dilemmas.

Keywords: social type * opinion leader * clans ¢ open and closed communities

* This is an extended abstract of the paper entitled “Kanaat 6nderi” published in toplumsal degisim.

1 Correspondence to: Ejder Ulutas, Department of Sociology, Mus Alparslan University, Agr1 Turkey.
Email: ejderulutas@gmail.com

To cite this article: Okumus, E. (2019). Kanaat 6nderi [The opinion leader]. toplumsal degisim, 1, 25-45.

. Copyright © 2019 ¢ Human and Civilization Movement
Received: March 12,2018

http://toplumsaldegisim.com/en
Accepted: September 27,2018 P E 4

2019 ¢ 1(1) ¢ 25—45



Ulutag / The Opinion Leader

One aspect of this study is also found turned towards application. This study,
which focuses on a specific city (Agr1), attempts to present a descriptive analyti-
cal framework on the how and where of the types of opinion leaders in the city. In
order to be able to perform a typological inference about opinion leaders, a good
analysis of the regional or territorial history’s political and sociocultural formation is
required. Who or what these determinative actors are has great important, as much
as the references that design everyday life from the rough paths of the relationship
between history and society or that turn into chaos. Attempting to see this within the
framework of the opportunities that a most basic siphoning approach presents is an
important starting point in studying these processes. One of the reasons triggering
the choice of universe is the fact that the researcher is also a part of the universe.
Additionally regarding the research, references to the extended case method have
also been influential in the choice of universe. In researching the universe, which this
approach determined using its possibilities, the approach has focused on uniqueness
in the universe. Therefore the research’s uniqueness contained within its own context
gains more importance than its claims of comprehensively representing a group or
society that the study has attempted on and around what has been implemented. This
approach is one that foresees a theoretical reconstruction where the study processes
and contexts are put forth instead of reliability and universality.

Attempting to pull out the rough outlines of a social type makes possible unders-
tanding a great deal of the logic of the framework in which this type finds life. The
existence of types that wander both in the center and at the edges of the community is
important in terms of showing what is respectable and what is excluded in that society.
The question of where social types correspond to a state that maintains daily life on one
hand and on the other in reproducing at any moment the social relations that reach to
the archaic makes capturing the reference points that these relations reference possible.

The most important starting point of subjecting a society or culture to a good
studying is the current acceptance of embarking on understanding that community’s
logic, which constitutes one of the foundations of this study. The traces of one type
are put forth that come side by side, reference, or integrate with positive concepts like
persuasion, reputation, and legitimacy and sometimes negative concepts like taking
revenge and bloodshed. The research takes on the topics of who the influential peop-
le, or “Opinion Leaders,” are, what sorts of tasks they are charged with in society, on
which points of sociality they remark and on which ones they do not appear, where
they subside in community life, why society legitimizes these people, and what their
opinions are concerning themselves and society.

How does one define an opinion leader? Who is an opinion leader? What are opini-
on leaders’ characteristics and what thing(s) separate them from other people? What
gap do these people identified as opinion leaders fill in society? Or to what needs do
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they respond? What task or tasks do they have? What are modern opinion makers?
Where does Social Media stop at work? What things feed opinion leaders’ intellec-
tual substructures? What are the needs and requirements of being an opinion leader?
These and similar questions are important in getting an idea about the identity of an
opinion leader as a social typology.

The concept of opinion leader, which finds counterparts with compounds like the
opinion leader and the effective person, and the typology that brings it into existence
has a different meaning in Turkey. Particularly when concerning Eastern and Southe-
astern Anatolia, attention is seen drawn to these so-called opinion leaders. People who-
se opinions are consulted regarding social issues in the region and who are informed
about what needs to be done are present in almost every province. These people, who
are generally religious leaders, become the authorities that state dignitaries accredit in
particular and refer to both on the general trend of the country and political matters.

In order to see or understand how important opinions are at the most general level
in today’s society, referencing both the basic routines of daily life and some of what
the communicative world shows is sufficient. As a result of humans’ being social
entities, the limits of what they do and make are also shaped around what the soci-
al world rejects and accepts. Questions such as what we think about someone else
or what someone thinks about us are indicative of human sociality. Situations are
also reflected where information inseminates or dictates what opinions should not
be respected, such as cases where opinions are given prominence while excluding
information. Being scientific, which modern knowledge imposes, calls for having a
crisis of legitimacy experienced in self-styled opinions through the rhetoric that they
belong to an archaic world. Because of this, while doctrines developed in the social
sciences fields are perceived as the doctrinal study of a type of thought style, one who
realizes the instance of thinking can also be labeled as a “doksozof” [doctrine philo-
sopher] or pedantic. Likewise, inquiries wherein opinions are sometimes made about
the legitimacy of scientific knowledge can thrust this type of information into various
dilemmas by way of legitimacy (e.g., social conscience). What aspects dissociate and
distinguish concepts such as science-knowledge-opinion-wisdom is important on this
point. People in whom knowledge or opinion become apparent are the centers where
this ambiguity is entangled. People who are consulted and whose opinions are taken
on many issues as much as they are on many long-term problems from the routines
of everyday life are seen to have a key worth.

While the side of debates on scientific knowledge and opinion facing the social
world point out their efforts to understand society by staging this dichotomy, what
style of conservation the types (opinion leaders) who personally experience this in
society’s ongoing course of existence also possess forms another alluring aspect of
the debate. This master of opinion, which appears and disappears on specific points of
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social relations, more or less also determines people’s discourses and actions as well
as the framework of social thought. The person or people with reputable opinions,
for example in situations where businesses are in deadlock and problems cannot be
resolved and whose opinions have been put forth as valuable (correct) knowledge of
the problems, enter the circuit and are brought together to resolve the case. The belief
that the solution process of these problems will be sped up through the intervention
of a third party in situations that are paralyzed with problems and where the will to
solve has been exhausted is also closely related to the cultural, religious, political,
and economic codes of a society.

Opinion leaders have the position of leaders in the functioning of society, in the
realization of everyday routines, and in solving the problems that come up; they go in
front of society in normal cultural functions (weddings, funerals, etc.) and make a state
of looking after important people in society. These leaders, embodied with specific qua-
lities in the opinions of society and the community and in the world of meaning, are re-
legitimized each day in the social imagination through different aspects. This process of
legitimization is not one-sided; it indicates a loop where opinion leaders also open new
areas of legitimization in society. These mentioned points have been a justification in
the research for a longitudinal evaluation of the types of opinion leaders.

The study aims to address the forming, managing, and directing of opinions; the
perceptions of opinion leaders; and their identities/types by also taking the past and
future into account based on the available literature. It attempts to describe the place
of opinion leader types in the course of society’s existence by including the changes,
interruptions, integrations, and innovations that occur in the social structure and to
understand the typology of the opinion leader and society in a framework viewed
apart from the rhetoric that is produced by sentimental motivations through the ex-
ceptional intellectual restructuring of rejection or glorification. Only in this way can
finding the reference points that hold the dynamics of society and social life and
exploring their effects become possible.

How does one go about analyzing a type? Or, how does one measure perceptions
about the typology of opinion leaders? What is the possibility of revealing the typo-
logy of opinion leaders and shaping this typology around a specific analysis? How is
the structure of a society that brings the type of opinion leader into existence, or in
which social structures are opinion leaders and the practices that embody them felt
necessary? These and similar question are located at the heart of the study.

Many valuable studies have been conducted in Turkey on clans and clan leaders.
However, a section of the studies have been conducted in the shadow of pejorative
thoughts, such as how the political dynamics of Eastern and Southeastern Anatolia
manifest where people (!) live who have placed quotas on their decrees, how to swe-
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ep up the last crumbs of feudalism, and what are the opportunities for domesticating
the genealogy of stressfulness. Large-scale studies focused on structure have preven-
ted seeing the human, an important subject of sociology. This study focuses entirely
on the human factor. Thus this study aims to focus on humans, their world, and the
things they make and do in their daily relations. Motion is also made for this from the
types of opinion leaders.

The research puts emphasis especially on what the general perception and ideas of
opinions are and what qualities give this name to opinion leaders. What humans think
about the role of opinion leader and how they identify the opinion leader has been qu-
eried. The research goes after questions like who can be the opinion leader or is being
the opinion leader possible, where does their authority and area of effect start and end,
and what determines the content of their limits and applications; it seeks to dwell on
which elements are produced/consumed by cultural codes through elements that nurtu-
re society’s general cultural codes. This study, which attempts to draw forth a typology
of the opinion leader with an eye on the ethnographic qualities and topography of the
region, earnestly desires to present a new and different perspective to the field.
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Ozgin Makale

Aileyi Yeniden Tamimlamak: Degisimler ve Sureklilikler

Mehmet Fatih Guloglu'

Oz: Aile, sosyolojiliteratiiriinde uzunca bir siire yapisal islevselci bakis acisiyla ele ahnmstir.
Bu baglamda aile toplumun mikro hali olarak gorulmiis ve toplumsal buttinlesmedeki
islevi ortaya konmaya calisilmistr. Fakat aile, yakin tarihte hizli bir dontistiumden gecmistir.
Dolayisiyla aileyi inceleyen teorik yaklasimlarinda revize edilmesi bir zorunluluk haline
gelmistir. Makale, halihazirdaki aile tanimlarimin mevcut aile iliskilerini gdstermede
yetersiz kaldiklarini iddia etmistir. Bu iddia ulkemiz 6zelinde gtindeme getirilmistir. Baska
bir deyisle mevcut aile orgiitlenmesi dusunuldiiginde aile tanimlamalarinin tam olarak
gercekligi yansitmamaktadir. Bu iddia Ricoeur'iin hermeneutik yontemi ve sembolik
etkilesimciligin birlikte kullanilmasiyla kanitlanmistir. Bir yandan literaturdeki aile
tanimlamalar analitik dustinme kisminda gundeme getirilerek buttnsel bir aile tanimina
ulasabilmek icin eksiklikleri tartismaya acilmistir. Mevcut aile tamimlarinin yetersizlikleri
TUIK ve farkli calismalardan elde edilen hem nicel hem de nitel verilerin 1s181nda acik bir
sekilde ortaya konulmustur. Nitekim hane yapisinin farklilasmas, aile 6rgtitlenmesinin
daimi bir birliktelikten kesikliklerin ve kopuslarin olabilecegini gosteren veriler ailenin
islevsel bir tanimini gecersiz kildigini gostermektedir. Diyalektik dusunme kisimda ise, 22
baba ile yapilan nitel gorismenin verileri sembolik etkilesimci yaklasimla yorumlanarak
butinsel bir aile tanimina ulasilmistir. Boylece tlkemizde ailenin nasil bir toplumsal
dontsumden gectigi gosterilerek serimlenmistir. Boylece ailenin guntumuz dunyasindaki
gecerli anlam1 gun yuzune c¢ikarilabilmistir. Dolayisiyla literaturde aile tizerine yapilacak
olan tartismalara farkli bir boyut getirilmistir. Sonu¢ olarak mevcut aile tanimlariin
yetersiz oldugu ve yasanan toplumsal donistiim sonucunda ailenin almis oldugu yeni
formlarin bir dagilma ya da yok olus stireci olarak degerlendirilmesinin hatali oldugu
gosterilmistir. Boylece yeni bir aile tanimlamasi elde edilmis olup bu tanimlama ile aile
dyelerinin mevcut dontsum sturecinde yeni ¢ikar alanlari tireterek ve bir sermaye akisinin
surekliligi acik bir sekilde ortaya konmustur.

Anahtar kelimeler: aile orguitlenmesi ¢ ailenin dontistmu ¢ hermeneutik e iliski uzami
ve eklemlenme
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Sosyolojik olarak aile iizerine ¢alismalarin biiyiik bir ¢ogunlugunda yapisal-iglev-
selci bir bakis acisinin hakim oldugu sdylenebilir. Bu yaklasimda aile toplumda sahip
oldugu islevler acisindan degerlendirilmektedir. Genel olarak aile, sistem olarak ya da
total bir birlik olarak degerlendirilir (Swingewood, 2010). Ancak boyle bir yaklagim
Giddens’m elestirilerine kulak verilirse glinlimiiz aile orgiitlenmesini ifade etme konu-
sunda yetersizdir. Clinkii yapisal islevselcilik, “amacl insan eylemini sadece sinirli ve
yetersiz diizeyde aciklama imkan1 saglayan erekgi bir teori” (Giddens, 2005, s. 523);
“islev teriminin -ereklilik anlaminda- gereksiz oldugu veya yanls kullanildig: bir sos-
yal teori” (Giddens, 2005, s. 527) ve “sistem ve yap1 kavramlarini hatali bir bigimde
0zdeslestiren” bir teoridir (Giddens, 2005, s. 532). Baska bir deyisle, ailenin dontisii-
miinde bazi eylemlerin niyetlenilmemis sonuglarinin etkisinin olabilmesi; nedensel bir
analiz ile ailenin doniislimiiniin agiklanamamas1 ve yap1 kavrami “gdzlenebilir kalipla-
1 anlatirken sistem ile 6zdeslestirildigi i¢in ailenin yapisal-iglevselci bir bakis ile ha-
len degerlendirilmesi ailenin mevcut toplumsal durumunu kavramayi zorlastirir. Aileyi
sadece rol ve iglevleri ile ifade etmek yani kaliplasmis bir diizen olarak degerlendirmek
onu dar anlamiyla diistinmektir. Aileyi birlikte hareket eden bir biitiinliik olarak ele
almak ailenin ayni zamanda yikici yanlarini gérmezden gelmekle sonuglanir. Nitekim
devasa bir psikanaliz literatiirii kendisini ailenin yikici etkisine adamastir.

Yapisal-islevselci yaklasimin aksine aile, tiyeleri aralarinda meydana gelen bir iligki
uzami olarak ele alinabilir. Ancak aileyi ¢esitli iligkilerin {izerinde sekillendigi, rekabete
acildig1, catistig1 ve degistigi bir uzam olarak ele almak zorluklarla doludur. Calismada
bu zorlugu asabilmek icin diyalektik diisiinme edimiyle aile drglitlenmesi tartigilmaya
calisiimustir. I¢inde kendi geliskisini tasiyan bir biitiinliik olarak aile drgiitlenmesinin
ele alinmasi diisiince tarihi agisindan oldukga eski ancak sosyolojik olarak yeni bir du-
rum olarak degerlendirilebilir. Her ne kadar aile, uyum ve biitiinlesme siireclerinin ya-
sandig1 toplumsal bir birim olsa da ayn1 zamanda sapmalarin da iiretildigi bir kurumdur.
Boyle bir yaklagim bir yandan ailenin bir kurum olarak diger yandan da tiyeleri arasin-
da kurulan bir iliski ag1 olarak ele almay1 gerektirir. Ailenin kurumsalliginin benimsen-
mesi binlerce yillik tecriibeyi dnemsemek ve ailenin siirekliligini saglayan temel 6geyi
bulmak agisindan ufuk agicidir. Dolayisiyla makalede, aile “hem hem de” kaliplart ile
ele almmistir. Bu kapsamda analitik diisiinme kisminda aile drgiitlenmesinin tarihsel
serliveni ortaya konulmustur. Bu déniistim bir yandan diinyadaki gelismelere gore bir
yandan da iilkemiz 6zelindeki kosullar dile getirilerek belirtilmistir. Bu kisim altinda
ifade edilenlerin amaci tarihsel siire¢ icerisinde ailenin doniistimiinii goérerek yapilmisg
olan tanimlarin yetersizliklerini veya eksikliklerini gorebilecek kavrayisa sahip olma
arzusudur. Boylelikle aile ve onu doniistiiren dinamikler arasindaki diyalektik iliskinin
ortaya ¢ikarilmasi i¢in Onemli bir basamak asilmig olacaktir.

Ulkemizdeki déniisiimlerin diinya genelinden bagimsiz oldugu diisiiniilemez. Or-
negin, Therborn (2004, s. 295), 1990 ile 2000 yillar1 arasinda diinya genelinde ailenin
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doniisiimiinil inceledigi eserinde, ailenin doniisiimiine etkende bulunan ii¢ faktor tespit
etmistir: patriyarside, evlilik bigimlerinde ve dogurganliga bakista yasanan farklilagma-
lar. Bagka bir deyisle patriyarsi gerilemis, farkli evlilik modelleri -es cinsel, partnerlik
gibi- ortaya ¢ikmis ve dogurganlik azalmaya baglamigtir. Fakat yine de Therborn (2004,
s. 3006), son yiizyilda kurumsal olarak ailenin doniistiiglinli ancak yine de halen burada
bizimle oldugunu belirtir. Makalenin karamsar bir tablo ¢izme veya nostaljik bir aile
vurgusuna girisme gibi bir niyeti bulunmamaktadir. Ancak dogum oranidaki disiis,
evlilik dist dogum oranlarindaki ve yalniz yasayan ebeveynlerin oranindaki artis, tek
kisilik hanelerin ¢ogalmasi gibi etkenler degerlendirildiginde iilkemizde aile yasanti-
sinda bir seylerin degistigi acik bir sekilde sdylenebilir (TAYA, 2014, s. 75). Buna mu-
kabil uzun yillardir literatiirde iilkemiz i¢in farkli aile modellemelerinin gelistirildigi de
g0z Oniine alindiginda bu siirecin oldukg¢a uzun bir gegmisinin oldugu da goriilmekte-
dir. Dolayisiyla aile de kurumsal olarak varligini siirdiirmekle birlikte hem igsel hem de
dissal faktorler sonucu kendisini yeniden tiretmektedir. Bu ¢ercevede hem bir siireklilik
hem de bir siireksizligin, kesintilerin veya kopuslarn oldugu kurumsal bir 6rgiitlenme
olarak aile bu ¢aligmanin ana odagini olusturmaktadir. Dolayistyla analitik diisiinme
kisminda ailenin icerigi/anlami goriintir kilinmustir.

Ikinci kistm olan diyalektik diisiinmede ise 6ncelikle saha arastirmasindan elde edi-
len veriler yorumlanmistir. Boylece halihazirda babalar i¢in aile olmanin anlami ortaya
konulmustur. Dolayisiyla elimizde tarihsel doniigiimleri ile kiyaslanabilecek bir veri
seti elde edilmistir. Bu verileri kiyaslamak i¢in bir adima daha ihtiya¢ duyulmaktadir.
Nitekim diyalektik diistinmenin ikinci adiminda literatiirde yer alan aile tanimlama-
lar1 sorusturmaya agilmigtir. Hem ailenin tarihsel doniisiimiiniin gosterdikleri hem de
babalarin aileyi anlamlandirma bigimleri géstermistir ki literatlirdeki tanimlamalar ile
tarihsel ve mevcut gerceklik arasinda bir bosluk s6z konusudur. Bu gergevede bdyle bir
boslugu doldurabilmek i¢in aile tanimlamalar1 gézden gegirilmistir. Yapilan bu asamali
fakat eszamanli islemlere binaen bir aile tanimi da Onerilmistir.

Yontem: Hakkaniyetli Bir Yaklasim

Bir arastirmaci ele aldigi arastirma nesnesine doniik istilaci bir tutumdan uzak
durmalidir. Bu ancak radikal siiphe ile yapilabilecek bir i oldugu arastirmaci tara-
findan kabul edilmistir. Bu ¢ergevede arastirmaci aile tanimlamalarinin halihazirdaki
gerceklikle ortiismedigi gibi radikal bir sliphenin {iriinii olan bir iddianin pesinden
ylirimustiir. Bu ¢ercevede verilerini toparlayip derlemek ve yorumlarii ifade ede-
bilmek i¢in iki katmanli bir yontem izlemigtir. Makalede Ricoeur’iin Hermeneutik
yontemini kullanmaya ¢alismistir. “Ailede yasanan doniistimler bizleri onu yeniden
tanimlamak zorunda birakmaktadir” varsayimi baglaminda ilk olarak analitik diisiin-
me kisimda ailenin tarihsel siire¢ i¢erisindeki seriiveni giin yiiziine ¢ikarilmigtir. Boy-
lece aile kavraminin gecerli bir taniminda olmasi gerekenlerin tespiti i¢in 6nemli bir

49



toplumsal degisim

glizergah belirlenmistir. Diyalektik diisiinme kisminda ise nitel desende tasarlanan ve
21 baba ile goriisiilerek ulasilan verilerin sembolik etkilesimei bir yaklagimla analiz
edilmesiyle aile kavraminin halihazirda nasil anlamlandirildig1 bulgulanmistir. Aka-
binde literatiirde yer alan aile tanimlamalarinin yetersizligi gosterebilmek i¢in bu iki
veri seti kullanilmistir. Boylece hem analitik kisimda belirtilen eksiklikler giderilmig
hem de gecerli bir aile tanimlamasina ulagilmigtir. Arastirmaci boyle bir aragtirmanin
biitiinsellik arayisina binaen bu yontemi benimseyerek kendisini arastirma nesnesi
iizerinde tahakkiim iiretici pratiklerden uzak tutacagini diistinmektedir. Boylece tilke-
miz i¢in anlamlilig1 yiiksek ve uzlasimsal bir aile tanimlamasini tartismaya agmuistir.

Analitik Diisiinme

Kronos Versus Aile

Ailenin tarihsel olarak ne tiir doniisiimlerden gegtigini gérmek onu daha biitiin-
liiklii kavrayabilmeyi saglar. Bu amag ugrunda analitik bagligi altinda ailenin basin-
dan gegen seriiven agik bir sekilde ortaya konulmaya ¢alisiimistir. Diinyanin birgok
acidan son {i¢ ylizyildir bliylik doniisiimlerden gectigi ve bunun aileyi etkiledigi bir
gercektir. Avrupa 6zelinde ve ¢eperlerinde ailenin yapist lizerinde belirgin etkisi olan
tarihsel slirecler tarimsal devrim, Hristiyanligin dogusu ve sanayilesme olarak belirti-
lir (Goody, 2004, s. 145). Ayni siireclerin bir benzerine Tiirk aile drgilitlenmesinde de
rastlanilmaktadir. Tiirk aile tarihi kimilerine gore Islam 6ncesi aile, Islam’a gore aile
ve modern giiniimiiz ailesi olarak (Canatan, 2009a, s. 119); kimilerine gére de Islam
oncesi aile ve Islami aile 6rgiitlenmesi seklinde ayristirilmaktadir (Tezcan, 2000). Fa-
kat inceleme nesnemiz olan aile, Avrupa’da ailenin doniisiimiine benzer bir sekilde,
19. ylizyilda ortaya ¢ikan ve ailenin doniisiimiinii tetikleyen endiistrilesmenin sonug-
lariyla sekillendigi sdylenebilir. Bu anlamda Tiirkiye baglaminda ailenin doniistimii
boyle bir tarihsellik igerisinde ele alinmistir.

Giiniimiiz ailesinin olusumunda siiphesiz sanayilesmenin biiyiik etkisi vardir. Orne-
gin Marksist bir gelenege bagli olan Poster (1989, s. 196) aileyi dort farkli kategoride
ele alir: 16. ve 17. yiizyilin koylii ailesi, 16. ve 17. yiizyilin aristokrat ailesi, 18. yiizyil-
da ortaya ¢ikan is¢i sinifi ailesi ve 19. ylizy1l burjuva ailesi. Bu tasnif sliphesiz Marksist
yaklagimin iiriinii olmakla birlikte yapilan siniflama sanayilesme baglamindadir. Ayrica
aile tizerinde endiistrilesmenin bu denli 6nemli sonuglar1 Giddens (2012) tarafindan
da belirtilir. Ona gore aile, 6zellikle 18. yiizyila kadar temel {iretim birimidir. Nitekim
Therborn (2004, s. 22-23) 19. ylizyilda yasanan proleterlesme, kentlesme ve sanayi-
lesme siire¢lerinin aileyi doniistiirdiigiinii vurgular. Benzer sekilde Nirun, (1994) aile-
de degisime yol agan etkilerin baginda sanayilesmeyi sayar. Ancak degisime yol agan
bu nedenler, ailenin ve dolayisiyla iiyelerinin maruz kaldiklar1 bir durumdan ziyade
karsilikli olarak sekillenmelerin yasandig bir siire¢ olarak ele alinmalidir. Ciinkii aile,
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eklemlenebilme yetenegi sayesinde gegmisten aldigi mirasi da korumaktadir. Nitekim
Bourdieu (2006, s. 35) “Aileler, Spinoza’nin verdigi anlamla bir tiir conatus 'un, yani
kendi toplumsal varligini, tiim gii¢leri ve ayricaliklarryla stirdiirme egiliminin hareke-
te gegirdigi bilesik govdelerdir.” der. Kisaca aile bir yandan degisirken bir yandan da
gecmisgini gliniimiize tagimaktadir. Dolayisiyla ifade edilen nedenler ailenin varligin
stirdiirme egilimi olmaksizin bir anlam ifade etmezler.

Elbette ailenin doniisiimiinde bir¢cok farkli faktoriin etkisi gosterilebilir. Giddens
(2012), gliniimiiz ¢ekirdek ailelerinin daha ¢ok duygusal tatmini aradigini ve giinii-
miiz ¢ekirdek ailesinin “kapali evcil aile”ye doniistiiglinii belirtir. Ancak bu siireg
Goddy’e gore (2004, s. 186) modern ailenin yiiceltilmesi ugruna ailenin tarihsel mi-
rasmnin yadsinmasi anlamina gelmektedir. Ozellikle ailenin miilkiyet ile olan iligkisi
sorunsallastirilarak, modern aile orgiitlenmesinin yiiceltilmesi ile mevcut ailelerin
Ontine ideallestirilmis bir aile konulmustur. Ciinkii aile uzun bir tarih boyunca miil-
kiyet ile birlikte varlik gdsterir. Dolayisiyla aile, miilkiyet ile iligkisi baglaminda ta-
nimlanmistir (Bell, 2013, s. 61). Oysa giinlimiiz modern diinyasinin hemen safaginda
romantik egilimler ile aileler kurulmaya baglanmistir. Boylelikle giiniimiizde ailenin
miilkiyet iligkileri baglaminda tanimlanmaktan ziyade romantizme yapilan vurguyla
tamimlandig1 sdylenebilir. Bu baglamda romantizmin ylikselmesi; bireysel bagliliga,
secim Ozgiirliigline verilen yliksek deger; ihtirasin diinyevi ve cinsel yollarla anlatil-
masi evlilik sistemini ve aile orgiitlenmesini doniigtiirmiistir.

Istatistiklere bakildiginda aile kurumunun diinya genelindeki déniisiimii agik bir
sekilde goriilebilir. 18. yiizy1l Ingiltere’sinde ortalama yasam siiresi 32, Almanya icin
ise 27°dir (Gittins, 2011, s. 22). Bu yasam siireleri géz oniine alindiginda genis ai-
lenin kan bagina dayali oldugu Avrupa i¢in sdylenemez. Bu iilkeler icin su an orta-
lama yasam siiresi 75’in lizerindedir. Ayrica 18. yiizyil Avrupa ailesinde hizmetgiler
de aileden sayilir. Oysa bugiin aile kavraminda hizmetgilere kesinlikle yer yoktur.
Buna ek olarak ortacag i¢in ¢cocukluk 7 yasinda son bulurken (Gittins, 2011, s. 21);
bugiin 17 yasinda son bulmaktadir (Macinios, 2012, s. 471). Almanya’da 1896’da 5
olan dogurganlik oran1 2000°de 1,3’e; Misir’da 1896°da 6,4 olan oran 2000’de 3,4’¢
gerilemistir (Therborn, 2004, s. 292). Yakin zamanli degisimlere bakildiginda ise, 20-
24 yag araliginda evlilik orani 6rnegin ABD’de 1990°da %47 iken 2000°de %27’ye
gerilemistir (Therborn, 2004, s. 166). fran’da 15-19 yasinda evlenen kadilarin oran
1976°da %34 iken, 2000°de %18’e gerilemistir (Therborn, 2004, s. 176). Evlilik dis1
dogumlarim orani Ispanya igin 1960°da %2,3 iken, 2000’de %16,3; Fransa’da %6,1
iken 2000°de %41,7 olmustur. 1965 yilinda Cin’de 6,1 olan dogum oran1 1980°de
2,2’ye gerilemis; Brezilya’da 1965’te 6’dan 1980°de 4,4’te gerilemis; Tiirkiye’de
1965°te 5,8’den 1980°de 4,2’ye gerilemistir (Therborn, 2004, s. 237). Komiinist
Avrupa’da 1951°de dogurganlik oran1 2,92 iken 1981°de 2,08’¢; Bati Avrupa’da
1951°de 2,57°den 1981°de 1,74 e gerilemistir (Therborn, 2004, s. 258). Istatistik-
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lerin de gosterdigi gibi aile yapisinda ciddi degisimler meydana gelmistir. Siiphesiz
Tirkiye bu doniistimlerle paralel siirecleri yasamistir.

Tiirkiye’de ailenin doniisiimii ile ilgili doyurucu ¢aligmalarin ¢ok sayida oldugu
sOylenemese de aile sosyolojisi alaninda, gegmise doniik arsiv ve literatiire dayali ta-
rihsel ve kiigiik capli etnografik ¢aligmalar ile yakin zamanli saha caligmalar1 bulun-
maktadir (Aktas, 2015, s. 420). Tarihselligi ve gegmigin mirasini tagsimasi nedeniyle
ailenin degisimini sadece kisa bir zaman dilimiyle kavramak miimkiin degildir. Bu
cergevede Osmanli donemi ailesiyle ilgili en 6nemli metin Kinalizade Ali Efendi’nin
1590°da yazdig1 Devlet ve Aile Ahlaki adli eserdir. Bu ¢alismada ailenin, anne, baba,
cocuklar, hizmetciler ve ailenin gidalarindan olustugu belirtilir (Kinalizade, 2010, s.
10). 1590’larda yapilan bu tanimlama girisiminde hizmet¢iyi ve yenen gidalar1 da
ailenin bir par¢asi olarak vurgulamasi o donemin aileye olan bakisini 6zetlemektedir.
Bugiin ailenin tanimida maddi 6gelere referans bulunmamaktadir. 17. ylizy1l Os-
manl ailesi ile ilgili somut veriler elimizde bulunmamakla birlikte, bu tanimlamanin
gosterdigi gibi ailede anne-baba vurgusu belirgindir. Dolayisiyla Ortayli’nin (2012,
s. 22) 6ne siirdiigii 17. yiizy1l Osmanl ailesinin (istanbul ve Edirne 6zelinde) tek esli
oldugu iddias1 hakli bir yansima bulmaktadir.

Ilging bir sekilde Osmanli’min 18. yiizyildaki aile orgiitlenmesi ile ilgili Latinize
edilerek ortaya ¢ikarilmis pek bir veri s6z konusu degildir. Ancak Osmanlinin 19. yiiz-
yildaki aile yapis1 hakkinda, tahrir defterlerinden elde edilen veriler ¢er¢evesinde ge-
sitli spekiilasyonlar yapilabilir. Diinya genelinde yasanan doniisiime ayak uydurmaya
calisan Osmanli, halkin devletle olan uyumunu saglayabilmek i¢in Roma hukukunu
referans alan bir hukuksallagma egilimine girmistir (Ortayli, 2012). Roma hukukunun
transfer egilimi, kay1t tutma faaliyetinin daha 6nemli hale gelmesini saglamistir. Sonug
olarak 19. yiizy1l ailesi ile ilgili daha fazla veriye ulasilabilmektedir. Fakat bunlar Os-
manlmin kentli ailelerinin analizidir. 19. yiizyil Osmanli ailesi ile ilgili iddialardan biri
bu ylizyilda ataerkilliginin ¢oziilmeye basladigidir. 19. yiizyilda Avrupa’da ¢oziilen aile
stireclerinin bir benzerinin Osmanli ailesi i¢inde gecerli oldugu diisiincesinden hareket-
le bu iddia 6ne siiriilmiistiir. Ancak Osmanl ailesinde otorite yasca biiyiik olanda oldu-
gundan ve bu yas biiyiikliigli ayn1 seklide kadinlar1 da i¢erdiginden, Osmanl ailesinin
ataerkil bir sekilde orgiitlenmis oldugunu 6ne siirmek hatalidir (Duben, 2006, s. 125).
Ayrica 19. yiizy1l Osmanli niifus hareketliligi bir Londra gibi olmamustir.

19. yiizyilda cesitli basin araglarinin gelismesiyle ailelere yonelik entelektiiel
miidahaleler de sdz konusudur. Ornegin 1872 yilinda Namik Kemal, aile iiyeleri-
nin yaganan Avupailesme egilimi karsisinda dirayetli olmalar1 konusunda bir uyar
metni yayimlamustir. “insam1 peder hasil eder, kabile dogurur, valide besler.” diyen
Namik Kemal (2005, s. 277), babalara, ¢ocuklarint yetistirirken onlara hayvanlarmig
gibi muamele etmemelerini, eslerine asir1 yiilklenmemelerini; annelere, ¢ocuklarinin
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taleplerini dikkate almalarini ve onlar1 istemedikleri kisilerle zorla evlendirmeme-
lerini; evlatlara da hanenin yiikiinii paylagsmalarini tavsiye etmistir. Bu tavsiyelerin
yapiliyor olmas1 Osmanli ailesinde bazi oriintii degisikliklerinin oldugunu ima eder.
Diger bir 6rnek ise Ahmet Mithat Efendi’dir. Nitekim Ahmet Mithat Efendi (2013a)
aile tliyelerinin hak ve sorumluluklarinin smirlarini ¢izmeye ¢alismistir. O, anne ve
babanin ¢ocuk yetigtirmek i¢in bir yuva kurduklarini ve bu nedenle de cocugun hem
maddi hem de manevi ihtiyaglarini karsilamalari gerektigini, ayni sekilde kendi ara-
larindaki iliskinin de sevgi dolu olmasi gerektigini belirtmistir. Bu entelektiiel miida-
haleler sonucu, aileler gocuk sayisini dnemsemekten ziyade daha ¢ok onlarin saglik
ve egitimini dnemser hale gelmistir (Duben, 2014, s. 254).

20. ylizyila gelindiginde ise ailede meydana gelen degisimler yasanan bir¢ok top-
lumsal kirtlmanin izlerini tasimaktadir. Ornegin Osmanlmin, Birinci Diinya Savasi es-
nasmda ¢gikarmis oldugu Hukuk-i Aile Kararnamesi, 25 Ekim 1917°de yiiriirliige girmis
olsa da 1919 yilinda kaldirilmistir. Bu kanunname, Osmanli ailesini kanun karsisin-
da tiizellestirmekte ve milliyet farkini minimize etmektedir (Ceker, 1999). Bu siire¢
her ne kadar sekteye ugramis olsa da hukuk karsisinda tanimli bir aile arayis1 Medeni
Kanun’un (1926) kabulii ile tamamlanmigtir. 1920°1i yillar, savasin sonuglar ile bag
basa kalmis bir aile yapisina isaret eder. Biiylik oranda dul kadinlarin olusturdugu bir
aile yapilanmasi ortaya ¢ikmistir. Bunun kirsaldaki yansimasi ise tahmini olarak ¢ok
esliligin kismi bir artisidir. Sehir merkezleri i¢in bu ¢ok da gegerli degildir. Savagin iz-
lerinin kirsala gore daha hizli sarildig1 bu merkezlerde 1930’larda aile liyelerinden olan
geg yetiskin cocuklarin tizerindeki anne baba baskis1 azalmistir (Duben, 2006, s. 152).

Cumhuriyet ailesinin sekillenmesinde, kendinden 6nceki aydinlar gibi hi¢ siliphe-
siz Gokalp’in de biiyiik bir katkist olmustur. Gokalp, Tiirk¢iiliigiin Esaslar: (1976, s.
152) adli metninde, Aile Ahlak: adli bir boliim ile modernlesme ¢abalarini yiiriiten
bir lilkenin su ahlaki ilkeler {izerinde kurulmasi gerektigini dile getirir: Millet, vatan,
meslek, aile, demokrasi ve feminizm. Gokalp, bir iilkenin en fazla 6nem vermesi
gereken ilkelerden biri olarak aileyi gérmektedir. Gokalp, bu ilkeler kapsaminda ai-
lenin yeniden orgiitlenmesi gerektigi bilincini iilkenin kurucularina aktarir (Durakba-
sa, 2004). Modern Tiirkiye icin, baba velayetinde, cocuklar arasinda fark giitmeyen,
esler arasi iligkilerin otoriterlikten armndig bir aile 6nermektedir. Eski Tiirk gelenek-
lerine donen, kadinin gii¢lii bir sekilde toplumda yer buldugu ve hatta onun tabiriy-
le amazon oldugu bir anlayisla, ser’i hukukun 6ngoérdigi bir uzlas1 ¢ergevesinde
egitimli, demokrat ve esler arasi iligkilerde muhabbetin oldugu bir aile kurgular. Bu
kurgu Cumbhuriyet ailesinin olusumunun yapi taglaridir.

Cumbhuriyete gegis ve ardindan gelen yasal yapilandirma siirecinin kurmaya calis-
t1g1 aile, 20. yiizyilin ikinci yarisinda yeni bir kirilma daha yasar. Ozellikle kir-kent
ayrimi ¢ercevesinde yasanan goc ve iilkenin kalkinma hamlesi aileyi yeni kosullara
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adapte olmaya zorlamistir. 1923’te niifusun %84’i kirsalda iken, 1960°da bu oran
%74’e; 2009°da ise %24 e gerilemistir (Keles, 2008, s. 62). Dolayisiyla yasanan gog
ve sanayilesme hamlesi ailenin sosyal hareketliligini dogurmustur (Tolan, 1991, s.
488). Go¢ ve kentlesmenin yogun oldugu 1960-1980 arasi donemin aile drgiitlenmesi
genel olarak ‘gecekondu ailesi’ seklinde adlandirmistir. 1980°lerde ise, 1950’lerin
vermis oldugu sosyal hareketlilik ivmesi yavaslayarak aile, kismi olarak yerlesik hale
gelmistir. Baska bir deyisle sosyal hareketliligi mekansal olarak darlagmis ancak ta-
lepleri farkli mecralara yonelerek cesitlenmistir. Serbest piyasa ekonomisi, sanayiles-
menin belirginlesmesi, bilgi iletisim teknolojilerinin ve aile yagsamini kolaylagtiracak
mekanik aletlerin yaygilasmasi gibi bir¢ok etken aileye farkli sermaye akislarinin
gerceklesmesini saglamistir. Tiim bu degisimlere ragmen 1980’lerde ailede baba ha-
len egemen konumdadir. “Kadin ve erkek arasindaki rol dagilimindan anlagildigina
gore, hala meslek ve gelirin erkegin, tiiketim ve evin sorumlulugunun ise kadinin
islevleri oldugu algis1 devam etmektedir” (Tolan, 1991, s. 492).

Bir yandan diinyada yaganan iiretim rejimindeki degisim, diger yandan da fordist
donemin meyvelerinin olgunlastig1 bir donem olarak 2000’ler ailenin doniisiim hizi-
nin yiiksek oldugunu istatistikler gostermektedir. Ulkemizde aileler haneler iizerin-
den degerlendirildiginde su tiirden verilerle karsilasiimaktadir: TUIK (2013) verile-
rine gore, 2006 yilinda tek kisilik haneler %6,1 iken 2012 yilinda bu rakam 8,6; {i¢
kusagi iceren haneler 2006 yilinda %16,6 iken 2012 yilinda %13,5 olmustur. Ayrica
¢ocuklu ciftlerin oran1 2006 yilinda %57 iken 2012 yilinda %54’e gerilemistir. Co-
cuksuz ailelerin oraninda bir artig yasanmaktadir. Ayni sekilde tek ebeveynli hane-
lerin oran1 %7,2’den %38, 1 e yiikselmistir. Bu rakamlara gore kusaklar aras1 bilgi ve
tecriibe aktariminda koklii degisiklikler meydana gelmektedir. Yukaridaki rakamlara
ek olarak Aile Yapis1 Arastirmasi’na (2011) gore tek ebeveynli aileler 2011 yilinda
%06,06; tek kisilik haneler %9,6; cocuksuz ¢ekirdek aileler %17,6 ve tam ¢ekirdek ai-
leler ise %51 oranindadir. Hane yapisindaki dnemli degisimlerden biri de tek kisilik
hanelerde yasayanlarin yas dagilimlaridir. Ozellikle tek kisilik hanelerin yas dagilim-
lar1 aile olmanin anlaminda yasanan déniisiime isaret eder. TUIK (2012) verilerine
gore, 2006-2011 yillar1 arasindaki bes yilda, bir hanede yalniz yasayan insanlarin
orant %6,1°den %8,6’ya ¢ikmustir. Yine TUIK verilerine gore (2013) tek ebeveynin
anne oldugu ailelerin daha yoksul oldugu bilinmekle birlikte, iilkemizde 2006’ dan
2012’ye kadar gegen siirede ebeveynin anne oldugu hanelerde azalma goriilmektedir.
2006 yilinda tek ebeveynin anne oldugu hanelerin oran1 %86,6 iken 2012 yilinda
%84,9’a gerilemistir. Ayni sekilde 2007 yilinda %9,09 olan kaba evlenme hiz1 2013
yilinda %7,89’a gerilemistir. 2007 yilinda iilkemizin niifusu 70 586 256 kisi olup 638
bin evlilik gergeklesirken, 2013 yilinda niifus 76 667 864 olup 600 bin evlilik ger-
ceklesmistir. Dolayisiyla niifus artis hizi ile evlilik artis hiz1 arasinda ters bir oranti
ortaya ¢ikmaya baglamistir.
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Aile olmanin evlilik ile basladig1 g6z oniine alindiginda giiniimiiz modern diin-
yasinda ilk evlenme yas1 6nem kazanmaktadir. TUIK e gore (2012, s. 32), 1940°ta
erkek evlenme yasinin 30’a yakin oldugu goriiliirken 1990°da 26,1’e geriledigi gortil-
mektedir. Kadinlarin ilk evlenme yas araliginin da 22-24 araliinda degistigi goriil-
mektedir. 2001 yilindan itibaren de evlenme yaglarinda bir artis gézlemlenmektedir.
Gecen 10 yilda kadinlarda evlenme yasi bir yas, erkekler de ise 1,3 yas yiikselmis-
tir. Ancak TAYA’ya (2011, s. 183) gore ilk evlenme yas1 TUIK verilerinden farkli
olarak kadimlarda 19,9 seklindedir. “Tiirkiye’de ilk evliliklerin %56,9’u 18-24 yas
araliginda gergeklesmektedir. Kadinlarin yiizde 58,81, erkeklerin ise 55’1 18-24 yas
araliginda evlenmektedir. 18 yasindan kiigiik evlilikler azimsanamayacak bir oran-
dadir (%18,2). Erkeklere kiyasla kadinlarin kiigiik yaslarda daha fazla evlendikleri
goriilmektedir (%29,2) (TAYA, 2011, s. 181). iki veri arasindaki fark oldukea biiyiik-
tiir. Ustelik 1885 yilinda kadinlarin ilk evlenme yasinin Istanbul ézelinde 19 oldugu
hatirlanirsa 140 y1l gibi bir siirede yagsanan onca degisime ragmen ilk evlenme yasi
TUIK e gore sadece 3 yil artmig, TAYA’ya (2011) gore ise degismemistir. Ancak bu
konuda TUIK ’in referans alinmasi daha makul goriinmektedir.

Ailenin doniisiimii aile {iyelerinden cocuga bakis1 de degistirmistir. TUIK verilerine
(2013) gore, 1955 yilindan 1970 yilina kadar olan siirede ¢ocuk niifusunda artis vardir
(%45,3’ten %48,5’e). 1990 yilinda toplam niifusun %41,8’1 ¢ocuk iken 2012 yili iti-
bariyle toplam niifus i¢indeki ¢ocuk oran1 %30’a gerilemistir. Bu azalma, aile olmanin
anlaminda ve ¢ocugun degerinin ne oldugunun saptanmasinda yasanan degisime isaret
eder. Aile olmanin anlami giinlimiiz aileleri i¢in ¢ocuk say1si ile dogru orantili degildir.
Cocuk sayisindaki diisiis bir ¢iftin “soy devamliligr” fikri etrafinda aile kurmadigini
ifade eder. Ailenin déniisiimiinde bosanma istatistikleri de nemli bir yer tutar. TUIK
verilerine (2012; 2014) gore 1950 yilinda 7873 cift bosanirken, 1980 yilinda 15901 ¢ift
bosanmuistir. Ancak kaba bosanma hizi degismemistir (0,38). Dolayisiyla artan niifus
yasanan bosanma sayisini sogurabilmektedir. Hatta 1990 yilinda kaba bosanma hizinin
oldukea diigiik oldugu goriilmektedir. Ancak 1990 yilindan itibaren kaba bosanma hizi
da artmaya baslamistir. 1990 yilinda 0,26 olan rakam 2013 yilinda 1,65’e ulagmistir.
Bosanma hizindaki artig rakamsal olarak ¢ok kii¢iik goriinebilir ancak tilke niifusundaki
artiga ragmen bu rakamin ytikseldigi belirtilmelidir. Clinkii 1990 yilinda toplam 26712
cift bosanirken 2013 yilinda 125 305 ¢ift bosanmustir. Yani on kat artig yaganmakta-
dir. Bogsanmalarin artmasi, aile olmanin anlaminin “devamlilik fikrinden” uzaklastigini
gostermektedir. Ancak bu déniisiim diinya ile benzesmektedir. Ornegin OECD (2015)
verileri ve Castells’in (2006, s. 259) verilerine gore Japonya’nin 1971°deki kaba bo-
sanma hizi 0,99°dan 2014 yilinda 1,8’e ¢ikarken ABD’de ise 3,72’den 1990°da 4,70’e
cikmig, 2014 yilinda da 3,2’ye gerilemistir.

Istatistiklerin gosterdigi degisimlerin arka planinda biiyiik 6lciide iktisadi donii-
siimlerin oldugu sdylenebilir. Bu kapsamda {ilkemiz tarihi agisindan ti¢ énemli ki-
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rilma noktasina isaret edilebilir. {lki, Cumhuriyetin ilani ile birlikte ekonomide ak-
tor olarak devletin rol aldig1 uygulamalar1 kapsayan (1930-1948) donem; ikincisi,
1950’lerde baglayan disa agilim ve 1960’larin ithal ikameci sanayilesme hamlesinin
etkilerinin oldugu (1950-1980) dénem ve {igiinciisii de 1980°de baslayan -24 Ocak
Kararlari- donemdir (Kaya, 2014, s. 158—159). Bu {i¢ asamada uygulanan farkli eko-
nomi politikalar, aile diizenleme tarzlarini yeniden iiretmistir.

Cumbhuriyetin ilk yillarinda tilke genelinde tarimda kullanilan toplam makine say1-
st da 15711 adettir (Ozensel, 2014, s. 135). Cumhuriyetin ilk dénemlerinde niifusun
%901 tarimda ¢aligiyordu ve bu oran 1950°de %85’e gerilese de ¢alisma saat ve
disiplini geleneksel teamiillere gore sekillenmisti. Dolayistyla Cumhuriyet’in ilk do-
nemlerinde is¢cilesme, sanayilesme ve kentlesme oranlari oldukea diisiiktiir (Komiir-
clioglu, 2014, s. 94). Bu ¢ergevede Cumhuriyet ailesi, tarimsal ve kirsal yasantisiyla
uyumlu geleneksel Oriintiilerinde savasin agir sonuglar1 diginda kirilma yagamamig
bir orgiitlenme gostermektedir. Kisacasi 1950’lere kadar olan aile orgiitlenmesi, Os-
manlidan kalan haliyle kendisini iiretmistir.

1950’lerden itibaren, Tiirkiye Cumhuriyeti Devleti, savas sonrasi diinyada kuru-
lan yeni ticaret aginin igine dahil olmaya baglamigtir. 1948 yilinda alinmaya baslanan
Marshall Yardimlar ile iilkenin tarimsal {iretiminde artiglar yasanmistir. Bu yardim
kapsaminda 1948°de 1750 olan traktor sayis1 1955 yilinda 40000°e ulasmustir (Ozen-
sel, 2014, s. 139). Kirsala traktorlerin gelmesinin olumsuz sonucu olarak da bir koyde
bir traktor ortalama 6 kisiyi issizlestirmistir (Tekeli, 1982). Boylece tarimda caligan
kadmlar issizlesmis, evin ekonomisine sunduklar1 katki ortadan kalmistir. Bunun so-
nucu olarak evlere kapatilan kadinlar 6zellikle 1980’lere dogru ‘ev kadini’ olmaya
baslamiglardir. Ayrica ge¢imini tarimdan saglayan aile iiyelerinin igsizlesmesi onlari
sehirlere gb¢ etmeye zorlamistir. Ailelerin kentlere gelmesi ile de tilkenin kentlesme
orani 1950 ile 1980 araliginda ikiye katlanmistir. Bu gecekondu aile yapilanmasini or-
taya ¢ikarmustir. 1950’°den 1960’a kadar olan on yilda gecekondulasma oran1 %4,7’den
%16,4’¢ ylikselerek dort kat artmistir (Komiirctioglu, 2014, s. 107). 1980°e gelindigin-
de ise %26,1 olmustur. Bunun sonucu olarak diinyanin en biiyiik 25. mega gecekondu
bolgesi Ankara Altindag ilgesinde inga edilmistir (Davis, 2016). Dolayistyla kir kdkenli
aile kirsal yasam diinyasindan sehir yagam diinyasina ge¢cmistir. Bunun sonucu olarak
da yasanan degisimleri agiklayabilmek igin aileler hakkinda, “¢ekirdek aile konfede-
rasyonlar” ya da “cekirdek aileler ag1” (Dikegligil, 2014); “baglantili ¢ekirdek aile”
(Sezal, 1996, s. 19) gibi aile modellemeleri tasarlanmistir. Aileyi doniistiiren tigiincii
kirilma ise 1980°lerin basinda {ilkenin liberal ekonomik politikalara gegisidir. 24 Ocak
Kararlan diye bilinen bu siireg iilkenin disa agilmasim saglayarak ihracat ve ithalat
odakl1 yeniden yapilanma siirecini ortaya ¢ikarmistir. Bu donemde liberallesme politi-
kalar1 orta sinif aile orgiitlenmesinin refaha kavugmasini saglamistir.
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Tiim bu anlatilanlardan hareketle aile orgiitlenmesi toplumsal doniisiimlerden pa-
yina diiseni fazlasiyla almaktadir. Makalede 6zellikle sanayilesmeyle birlikte ortaya
cikan doniisiime vurgu yapilmis olup ailenin yeni iiretim pratigi ile birlikte sekillen-
digi sdylenmeye calisilmistir. Ayni sekilde {ilkemiz 6zelinde de ailenin doniistimiinde
etken olan unsurlar siralanarak bugiinkii durumu gézden gegirilmistir. Tiirk aile or-
giitlenmesi her ne kadar yasanan doniisiimlere binaen farkli modeller altinda ele alin-
maya c¢aligilsa da kiiresel doniisiimlerin de etkisine oldukg¢a ag¢ik oldugu goriilmiistiir.
Kisaca aile bir kurumsal orgiitlenme olarak tarihsel vasiflarini stirdiirmekle birlikte
ortaya ¢ikan yeni talepler ekseninde de kendisini doniistiirmektedir. Ayn1 zamanda
doniisiimlere kars1 bir direng noktasi da teskil etmektedir. Tarihsel seriiveni 6zetlenen
ailenin halihazirdaki durumuna bakmak onun simdiki gelisimini gérmek baska bir
deyisle diyalektik adimi atmak i¢in gerekli donanim elde edilmistir.

Diyalektik Diisiinme

Bu kisimda giiniimiiz ailesinin nasil ifade edilebilecegi hakkinda bir tasvire ula-
sabilmek i¢cin mevcut aile orgiitlenmesine odaklanilmigtir. Bu ¢ercevede 21 baba
ile gortisme gerceklestirilerek onlarin aileyi nasil anlamlandirdiklarina bakilmigtir.
Babalar ile yiiriitiilen derinlemesine miilakatlar sembolik etkilesimci bakis agisinin
analiz birimi olarak kullanilmasiyla analiz edilmistir. Akabinde ailenin tarihsel sii-
recte yasanan doniisiimler ve literatiirde mevcut olan aile tanimlamalariyla nasil bir
diyalektik doniisiim i¢inde oldugunu gérmek igin de literatiirdeki aile tanimlamalari
tartisilmistir. Boylece bu kisimda “Giiniimiiz ailesinin tanimi nasil bir igerige sahip
olmalidir?” sorusuna cevap aranmis ve bir dneri sunulmustur.

Bulgular: Babalar ve Aileleri

Ailenin hem bir iiyesi hem de reisi olan giinlimiiz babalar1 i¢in ailenin anlamini
aragtirmak siiphesiz bir yandan mevcut durumu gérmeyi saglar bir yandan da litera-
tiiriin kendisini yeniden liretmesine firsatlar sunar. Bu ¢ergevede ailenin doniistimiinii
ve doniistiiriictiliiglinii gérmek icin babalarin aileye yiikledikleri anlamlar ortaya ko-
nulmalidir. Béylece bu anlamlar ile ailenin tarihselligi i¢indeki anlamlar1 arasindaki
stireklilik ve kopuslar goriilebilecegi gibi ayni zamanda literatiirde ailenin tanimlan-
ma bicimlerinin elestirisi de yapilabilecektir. Bu ¢ercevede babalara “aile olmaktan
nasil bir sey anladiklar1” sorulmus ve verdikleri cevaplar yorumlanmistir.

EE i¢in aile olmak, erkegin yasama sebebidir. Ailesi olan bir erkegin toplumsal
yasama adapte olarak toplumun iiyeleri tarafindan itibar gérecegini ve i¢csellestirile-
cegini diistinmektedir. Ayrica EE ideal bir aile modeli olarak, saglikli aileyi 6ne siir-
mektedir. Ona gore saglikli aile, patolojik olandan uzak, siddet ve zor 6gelerinin yer
almadig, aile liyeleri arasinda yogun bir iletisimin oldugu ve toplumla dayanismay1
tireten bir orgiitlenmedir.
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Bir erkek diisiiniin esi yok, isi yok, ailesi yok, yasama sebebi bence daralir yani. (...) Esi
ve isi oldugu zaman bunu siislemeye girmeye ¢alisiyor. Allah nasip ederse ¢ocugu oluyor.
(...) Saglikli aileler oldugu zaman toplumun i¢inde, hem iilkenin refah1 daha ¢ok geligir hem
aileler daha bilingli olur. Yeni nesiller daha bilingli olur. Saglikli aile, maddi manevi babayla
anne arasinda ve bunlarin ¢ocuklarla birlikte bir arada fikirler, diigiinceler, yasanti, devamin-
da egitim, farkli uygulamalarla birlikte maddi manevi diizgiin yasantiya sebep olan bir durum
yani. Diizgiin yasant1 dedigimiz ne? Yani siddetin olmadigi, aile i¢i siddetin olmadigi, sevgi
sayginin oldugu, yani dnce kendilerine, sonra birbirlerine sonra ¢evrelerine olmasi gerektigi
gibi davranmadir (EE, 40 yasinda, Vestel Bayisi, Istanbul).

MY ailenin hukuki bir birlik oldugunu onaylamaktadir. MY i¢in aile olmak, do-
gum ve Oliim gibi dogal bir siire¢ olup yeni sorumluluklar tistlenmek demektir. So-
rumluluk stlenmeyi, aile tiyeleriyle ilgilenmeyi, onlara vakit ayirmayi, onlarin ih-
tiyaglarin1 gidermek i¢in ¢abalamay: kisacasi onlarla saglikli bir sekilde ilgilenmeyi
aile olarak gormektedir.

Biraz toplumun orfleri, goreneklerinden dolay1 bir de insanin yasam dogasindan dolay1 ev-
lenmesi gerekiyor. Cift olmasi1 gerekiyor (...) Yani kendi ailesine insanin sahip olmasi, yani
kendinizin sorumlulugu, esinin, ailenin, evin sorumlulugu, yani kolay bir sey degil. (...) Siz
esinizle beraber zaman gegirmek istersiniz. Cocugunuzun 6devini, dersini vs.sini yani her seyi
tam olarak yapmak istediginiz zaman zor gercekten (MY, 40 yasinda, Kuyumcu, istanbul).

OY icin aile, sevme ve sevilmenin dogal olarak olustugu bir iliski bicimidir. Boyle
bir iligski bi¢imi ayn1 zamanda aile {iyelerinin gelecegi i¢in ¢abalamay1 da dogur-
maktadir. Dolayistyla aile olmak, sorumluluk tasimaktir. Ayrica OY *nin aileyi dogal
bir ihtiyag¢ olarak belirtmesi onun giiniin kosullarina uyarlanabildigini kabul ettigini
gostermektedir.

Bir sorumluluk istiyor tabi ki. Ben hep ailemle birlikte yasamis bir insanim. (...) Oyle olunca
hani bir ailenin kiymetini bilmek de bir farkimiz vardi yani. (...) Aile olmak bir ihtiyag¢ oldu-
gunu da diisiiniiyorum. Yani bu sevmek sevilmek, ¢oluk ¢ocuk sahibi olmak. (...) Ama doga-
nin bir seyi diye diisiiniiyorum yani bir kanunu gibi. Evet bu bir kural. Zaten dogal siiregler
icerisinde de kendiliginden de gelisiyor bazi seyler (OY, 41 yasinda, Miihendis, Eskisehir).

MT, aile olmay1 yasamin dogal bir siireci olarak degerlendirmektedir. Ona gore
aile belli bir yasa gelen her insanin kurmasi gereken bir iligki yumagidir. Aile, iki
kisinin evlilik bag ile baslattig1 ve ¢ocuklarla gii¢lendirdigi bir birlikteliktir. Dolay1-
styla aile liyelerinin sorumluluklarini tagimak ve onlarla hemen her seyi paylasmak
demektir. Ayrica ailenin, liyelerini koruyan bir haleye de sahip oldugunu belirtmistir.

Aile ¢ok giizel bir sey valla yani. Ya insan zaten hayatinda belli bir araba alirsin, heyecanla-
nirsin; oyuncak alirsin, heyecanlanirsin ¢cocukken; araba aldik yirmi yaslarinda onu tattik. Ne
bileyim, kiz arkadaglarimiz oldu, onu tattik. Derken hepsi bitiyor. Bundan sonra bagka seyler
gerekiyor insana. Hani bir otuz yaslardan otuz bes yaslardan sonra aile olmak yiizde yiiz
gerekiyor. (...) Aile olmak paylasmak. (...) Once ¢ocuklarin isteklerini karsiliyorsun. Ondan
sonra onlarin hosuna giden seyleri yapiyorsun. Onlarin hosuna giden yemekleri yiyoruz. (...)
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Aile olmak, paylasmak, mutluluk, yani birgok kotii seyden alikoyuyor insant (MT, 43 yasin-
da, Oto Malzeme Bayisi, Ankara).

HKA i¢in aile olmak paylasma, sorumluluk duygusu ve diizenli yasam demektir.
Aile olmak yeni nesillerin yetistirilmesinin sorumlulugunu almaktir. Aile, yeni nesil-
ler yetistirmek amaciyla karsi cinsler arasinda kurulan bir birliktelik; onlarin gelecek
yasamlarinin sekillendirilmesi i¢in gerekli pratiklerin icra edilmesidir. Bu pratiklerin
icra edilebilmesi i¢in ise ailenin diizenli ve istikrarli bir yasam aligkanlig1 temelinde
orgiitlenmesini gerektigine inanmaktadir.

Aile olmak bir seyleri paylasmak demek. En azindan bir sorumluluk duygusunu yasamak
demek. Simdi benim agimdan bir sorumlulugum var. Iki tane cocugum var. Bir tane esim
var. Biz bir aileyiz. Her tiirli maddi manevi her tiirlii islemlerini yapmak zorundayim ben.
(...) Cocugumuz var. Yarm bunlar biiyiiyecek. iste evlendirecegiz. Onlar da yarm bir giin aile
kuracaklar. Onlara nasil yardimei olabiliriz? Yani aile kavramim bu. En azindan bir insana
bazi seylerden ¢ekip diizenli bir hayata sokma sekli. Aile seyi genelde odur yani. Paylagim,
sorumluluk, diizenli aile yasami1 (HKA, 36 yasinda, Memur, Eskisehir).

MO igin aile olmak, bir yuva sahibi olmaktir. Bir evde, ayn1 ¢at1 altinda birlikte
yasayanlarin biitiinii aileyi olusturur. MO igin her seyden dnce gelen aile, paylasim-
larin oldugu ve kimi zaman tavizlerin verildigi bir bag kurma bigimidir. Bu paylasim
ve baga ek olarak aile olmak, iiyeleri arasinda gii¢lii dayanigmanin olmasi demektir.

Aile olmak kadar giizel bir sey yok. Zaten evlilik dinimizce de giizel bir sey. Yuva adr iis-
tiinde yuva yani. Oyle olunca esle bir sey paylasmak, bir sey konusmak, anlasmak, fikirleri
birbirine taviz vermek gerekiyor. (...) Ben evladimla, esimle, annemle, babamla onlarla bir
yere ¢ikiyorsam, onlarla bir sey paylasiyorsam, ben o zaman mutluyum. Ben onlarsiz bir yere
cikiyorsam, bir sey aliyorsam aldigim seyi onlara gétiiriiriim. Onlara da yediririm, tattiririm.
Aile olmak bdyle bir sey: Bagimli olmak (MO,33 yasinda, Isci, Eskisehir).

ST i¢in aile olmak baghilik ve bagimlilik iligkisi demektir. Aile olmak paylasim
ve birlikte olma duygusunun deneyimlendigi bir uzamdir. ST aile olmay1, yalnizliga
bir ¢are olarak gormektedir. Bu anlamda ST i¢in aile olmak duygu yogunluklarinin
yasandig1 bir birlikteliktir. Baska bir deyisle, aile {iyeleriyle birlikte zaman gecirmek
ve ortak bir seyler yapmaktir.

Bu aslinda bir kaliba sokulan bir sey degil diye diigiiniiyorum. Beraber o duyguyu yasamak
giizel diyorum. (...) Ayni olmaklik duygusu var diye diistiniiyorum. Eksiklik hissediyorum;
¢ocugum, hani bir sey evde mesela hani bizim onunla gegirdigimiz saatler var. O saatlerin
yoklugunda mesela ¢ocugum veya esim sehir digina gittiginde eve gittigimde bir eksiklik
hissediyorum gercek anlamda. (...) Birlikte bir sey yapabilmek duygusu hos bir sey. O pay-
lasma giizel bir sey diye diisiiniiyorum (ST, 40 yasinda, Odyolog, Ankara).

TK igin aile, evlilik ile temeli atilan ve asil anlamini ¢ocukla bulan kar1 koca bir-
likteligidir. Kendisini muhafazakar olarak tanimlayan TK aile olmay1 toplumsal ya-
samin bir zorunlulugu olarak gérmekte ve 6zel olarak da aile olmay1 ¢ocuk sahibi

olmak seklinde tanimlamaktadir. s
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Aile olmak giizel bir sey hocam. 11, soyliiyorum da insan sadece ben sonugta muhafazakar
bir aileyim. Dini inanglarimiz var. Bir kisiyle birlikte olmanin gerekli olan sartlart kendi
kafamiza gore kendi diisiincemize, inancimiza gore bir seyimiz var. Evlenmenin bile hani
bazen insanlar diyor ya niye evleniyorsun falan. Sadece ¢ocuk icin dahi evlenilecegini dii-
stiniiyorum. (...) Ha olmazsa olmazi bana gére gocuktur (TK, 43 yasinda, Avukat, Istanbul).

SB i¢in aile olmak, kar1 koca birlikteligi ve cocuk yetistirme pratigi anlamina gelmek-
tedir. Ayrica aile olmak, sorumluluklar temelinde baglilik ve sevgi iliskisi kurmaktir. Aile
iiyelerinin birbirleri i¢in hayati 6nem kazanmasi siireci, aile olmanin gostergeleridir.

Aile deyince anne, baba. Anne baba olunca zaten bir aile oluyorsun. Ekstra buna ¢ocuklar
eklenince biraz daha kalabalik bir aile oluyorsun. Anne babayken bir ailesin ama sorumlu-
luklarin ¢ok fazla degil. Cocuklarla birlikte sorumluluklarin artiyor. Daha ciddi seyleriniz
oluyor. Yiikiiniiz oluyor. (...) Sorumluluk bir kanad1 belki de. (...) Diger kanatlarrrrr. Iste
sorumluluk, baglilik ve sevgi. Birilerine kosulsuz bir sekilde... Bir sekilde sizin kaniniz,
canminiz (SB, 38 yasinda, Ogretmen, Eskisehir).

EB igin aile olmak kar1 koca birlikteligi ile baslayip ¢ocuk sahibi olmakla da ger-
¢ek anlamina kavusur. Cilinkii cocuk olduktan sonra esler arasindaki iligskinin bi¢imi-
nin degistigini diisiinmektedir. Bu doniigiimiin 6zgiir ve rahat bir aile yapisindan daha
bagimli bir aile yapisina dogru oldugunu belirtmistir. Dolayisiyla aile olmak, ¢ocukla
birlikte yeni sorumluluklarin ortaya ¢ikmasidir.

Valla baba olana kadar hani daha eglenceli gibi geliyor insana, daha rahat hareket edebili-
yorsunuz. Bir seye bagli degilsiniz. (...) Yani ¢cocuktan sonra aile biraz kavram degisiyor.
Iste esinizle o kadar da yakin olamiyorsunuz belli siirelerde. I1, sonugta bir birey daha girmis
oluyor ailenize. Diisiinceleriniz onu da kapstyor mecburen. (...). Annesi sorar: Biz nasil bir
aileyiz. O: Biz ¢ekirdek bir aileyiz. Cekirdek aile ne demektir iste: Anne baba ve ¢ocuktan
olusur, der (EB, 41 yasinda, Sirket Ortagi, Ankara).

MB aile olmay1, sorumluluk sahibi olmak seklinde belirtir. Fakat cocukla birlikte
sorumluluklarin arttigini da eklemektedir. MB i¢in aile olmak, emek sarf etmektir.
Ozellikle gocuk olduktan sonra yiiklenilen yeni sorumluluklar sonucu MB aileyi sab-
retmek olarak ifade etmektedir. Sabirla emek sarf ederek aile tiyeleri i¢in cabalamak,
aile olmay1 bagarmak demektir.

Sorumluluklariniz da ¢gocuk olduktan sonra sorumluluklariniz artiyor. Sanki béyle biraz daha
ikincil plana itilmis gibi hissediyorsunuz baslarda ama daha sonrasinda tabi o ¢ocuklara kars1
duymus oldugunuz sevgi 111 baz1 eksik taraflarini bastirtyor daha agir geliyor ¢cocuk sevgisi
diyelim, bdyle diyim yani. (...) Bizim igin aile olmak 6ncelikle emek istiyor, sabir istiyor,
sabir ve emek istiyor ¢linkii birgok zaman sinirlar zorlaniyor, sabrinizin sinirlari zorlantyor
(MB, 41 yasinda, Binbas1, Istanbul).

OE i¢in aile olmak, neslin devam ettirilebilmesi i¢in iki kisinin birlikteligi demektir.
OE aile olmay1 sorumluluk almak olarak tanimlamaktadir. OE ailenin hayirli nesiller ye-
tistirme gorevinde olan bir kurum oldugunu diistinmektedir. Kisacasi OE i¢in aile hayirl

nesiller yetistirmek amactyla evlilik akdinde bulunan kar1 ve kocanin birlikteligidir.
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Aile olmak o kadar giizel bir sey ki (...) Askerden geldim, hemen evlendim. 21-22 yasinda
evlendim. Geriye baktigimda ben ¢ok yol almigim. (...) Ama sorumlulugum var. (...) Aile iki
kisinin birlestikten sonra gelecege neslini devam ettirmesi gibi bir sey. Ama hayirlt bir nesil
(OE, 33 yasinda, Magaza Midiiri, Eskigehir).

AO igin aile olmak roller icra etmektir. Aile olmak es segiminden baslayip aile i¢i
rollere uygun hareket etmeyle devam eden bir siiregtir. AO igin aile olmak gérevie-
rini bilmek, érnek olmak ve uyum géstermektir. Kisacas1 AQO igin aile, esler arasinda
uyumlu bir iliskinin kurulmasidir.

Aile sudur: Eger sen gorevini vazifeni biliyorsan giizel. Ikincisi, uygun esi segebiliyorsan
daha da giizel. (...) Esler uyum iginde olmasi lazim. Birbirini anlamasi lazim. Ayni frekansta
olmast lazim. (...) Uyum gergevesi. Uyamazsan olmaz. Zit kutuplar olursan ne yapacaksin.
Sen istedigin kadar iyi ol. Cok iyi uygula, veremezsin (AQ, 40 yasinda, Teknisyen, Eskisehir).

UA igin aile kar1 kocanin birlikteligidir. Bu birliktelik ¢ocuk olmaksizin anlamsiz-
dir. Aile uzun siireli bir birlikteliktir. Aile olmak bu anlamda bir siirekliligi yeniden
iiretmek demektir. Baska bir deyisle UA igin aile, siireklilik gisteren ve bu siirekliligi
de cocuk ile garanti altina alan bir iliski bigimidir. Ayrica UA igin aile olmak, yeni
nesle bilgi ve becerilerin aktarilmasi demektir.

Aile olmak ¢ok giizel bir sey. (...) Tek eslilige inanan bir insanim ben. (...) Aile basladi m1
stirsiin. Yalnizlik Allah’a mahsus. (...) Bir ¢ocukla birlikte bir aile olacagina inantyorum ben.
Allah verirse tabi. (...) Aile kavrami benim i¢in en azindan bir ¢ocuk. Evlat edinsin veya olsun
cocugu. Cocuk evlenip gidecek ama o ¢ocugu bilyiitlip ona bir seyler verebilmek, ona yasadik-
larini, kazandiklarimi, kaybettiklerini gorebilmek (UA, 44 yasinda, Oto Tamircisi, Eskisehir).

SG i¢in aile olmak diizenli olmaktir. Aile evlilik ile kurulan ve ¢ocugun varligiyla ger-
¢ek anlamina kavusan bir birlikteliktir. SG i¢in evlilik diizenli bir yasama gecisi saglarken
cocuk aile olmay1 saglamaktadir. SG’ye gore cocuk aile baglarim saglamlastirmaktadir.

Yavag yavas ev ortami ya da ne bileyim her seyin diizene girmesi falan. (...) Babaannesi var,
anneannesi var, iste annesi var; onlar ilgileniyorlar ama aliyorsunuz, geri birakiyorsunuz.
Bir sey degil. Ama ne zaman ¢ocuk yiirlimeye basladi; ne zaman “baba” demeye basladi, ne
zaman ne bileyim disar1 onla beraber ¢iktiniz, gezdiniz; o zaman daha ¢ok, aile olmay1 daha
¢ok anliyorsunuz (SG, 35 yasinda, Muhasebeci, Ankara).

SI i¢in aile, iki farkli karakterde insanin bir araya gelerek ortak niteliklere sahip
birlik olusturmalaridir. Ancak aile olabilmenin sirrin1 da saglam bir iletisim, uyumlu
olmak olarak dile getirmektedir. SI aile olmay1, kar1 kocanin birbirine destek olmasi
yani kart koca dayanismasi olarak géormektedir. Kar1 koca arasindaki bagin ise, saygi
lizerine kurulu oldugunu diisinmektedir. Kisacas1 aile olmak SI igin, karsilikli saygi
cergevesinde bir araya gelen kar1 kocanin dayanigmasidir.

Evlilik iki hayattan bir yasam ¢ikarma sanatidir. iki hayattan bir yasam. Bir kere esinizle 6nce
arkadas olacaksiniz. (...) Aile olmak, simdi dedigim gibi her sikintida, her sevingte —dedigim
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gibi— onun adma {iziilebiliyorsan, onun adina sevinebiliyorsan, onun basi agridiginda haki-
katen onun i¢in bir sey yapmaya ¢abaliyorsan budur. Ve evliligin en temel seyi sevgi degildir.
Saygidir. (...) Soyliiyorum iste. Ne dedim, benim soziim degil ama ¢ok giizeldir: iki hayattan
bir yasam. Bu esittir aile (S, 43 yasinda, Sirket Miidiirii, istanbul).

HK i¢in aile, es se¢imiyle baslayip evlilikle devam eden ve iki farkli insandan bir
baska ortak karakter ortaya ¢ikarmak demektir. Her bir bireyin yasaminda uyguladigi
farkli kurallarin oldugunu ancak aile olmanin ortak kurallar ekseninde bir araya gel-
mek oldugunu belirtmistir. Ancak bu kurallarn siirdiiriilmesi ise iletisim, konusma
ve anlayis ile miimkiindiir. Kisacasi, iki kisinin bir araya gelerek karsilikli iletisim
temelinde kurduklari iliski formu ailedir.

Ben diinyadaki en biiyiik kumar evlenmek, bir es se¢gmek. Cok birbirinizi ¢ok iyi tanimadan
bir birliktelik sagliyorsunuz. (...) Bir evi paylasmaya basladiktan sonra, iki farkli karakterden
aslinda o ilk basta evlenmeden dnceki karakterlerimizden baska bir karakter ortaya ¢ikiyor-
sunuz aileyi olustururken. Nasil bir seyden bahsediyorum? Sizin kurallariniz karginizdaki
esinizin kurallartyla harmanlaniyor, kurallarinin bir kism1 degisiyor ve yeni kurallar olarak
kendi ailenizin kurallar ortaya ¢ikiyor. Bu kurallar1 olusturabilmek i¢in de biraz 6nce sdyle-
digim gibi en biiyiik silahiniz iletisim, konusabilmek, karsilikli anlayish olabilmek, anlaya-
bilmek (HK, 45 yasinda, Okul Miidiirii, Istanbul).

IF aile olmay1 gocukla birlikte diisinmektedir. IF esi ile olan iliskisini gocuk olun-
caya kadar birliktelik olarak diisiiniirken, aile olmay1 ¢cocuklar1 olduktan sonra bagar-
diklarini belirtmistir. IF igin ¢ocukla birlikte olusan bu yeni yapilasma, anne babanin
sosyal diinyadaki alanlarini da yeniden tanimlamaktadir. IF, cocuk sayesinde ailesi-
nin toplumsal olarak onaylandigmni ifade etmektedir. Dolayisiyla IF igin aile olmak
toplumsal onay ile mimkiindiir.

Valla D.E. dogmadan once, aile derken iste anne baba ve ¢ocuktan bahsettigimiz bir sey
benim anladigim. (...) {lk basta tamam bir ailesiniz. ki bireysiniz. Ama sonrasinda gocuk
olunca zaman her sey degisiyor. (...) Cocukla beraber sekillenen bir yap1. Hani tamam kar1
koca okey. Cocuk olmayinca ben bir aile olunmuyor yani. Cocuk oldugunda anne baba ol-
dugunuzda bir kere ¢ocugunuz var. Esinizle olan iletisiminiz farkli bir boyuta geg¢iyor. Ak-
rabalarmizla olan iste kayinvalideniz, kayinpederiniz, kendi anneniz, babaniz; onlarla olan
iletisiminiz farkli oluyor (iF, 40 yasinda, Banka Miidiirii, Istanbul).

MS i¢in aile olmak evlilik ile baslayan ve kisinin tamamlandigini hissettigi kar
koca birlikteligidir. Evlilik ise diizenli yasama gegistir. Aile olmak birlikte gegirilen
zamana bagl olarak uyumlulasma siirecidir. Clinkii aile olmak, bir¢ok iliskinin ve
baglarmn siirdiiriilmesidir. Bagka bir deyisle aile, kar1 koca birlikteliginden ziyade
genis aile tiyelerini de iligki aginin icine alan daha genis ¢apl drgiitlenmedir.

Aile olmak, ben bunu her yerde sdylerim. Esimle anlasiyoruz. Evlilik seydir, yani kisinin
yarisinin tamamlanmasi gibi bir seydir yani. (...) Ya aile olmak evlenmekten ziyade bir kis-
mu1. Yani aile sadece o degil. Yani biraz biliyorsunuz bizde genis ailelerimiz var. Ebeveynler,
anne, baba, dede, babaanne, anneanne, teyze, amca day1 bunlar hepsi bizim ailenin parcasi.

62



Giiloglu / Aileyi Yeniden Tamimlamak: Degisimler ve Siireklilikler

(...) Bence aile dedigimiz zaman biitiin bunlarin hepsini katmak gerekir. Ciinkii bunlarin hep-
si bir seyler veriyor insana. (...) Evlilikte sdyle bir sey var: Diizenli oluyorsunuz. (...) Yavas
yavas aile olduk yani (MS, 42 yasinda, Ogretmen, Eskisehir).

SA aile olmay1 yasaminda tattig1 en biiyiik lezzet olarak ifade etmistir. SA i¢in aile
katmanly bir iligki agini ifade etmektedir. Bu katmanlar, birincil olarak ¢ekirdek aile,
ikincil olarak biiyiik ebeveynlerden olusan aile ve son olarak akrabalarin biitliniinii
kapsayan genis ailedir. Kisacas1 aile SA i¢in aile, merkezden cevreye dogru genis-
leyen bir iligki ag1 anlamina gelmektedir. Baska bir deyisle aileyi genis bir iligki ag
olarak diislinen SA, bu iligki aginin merkezinde kendi ¢ocuklari ve esini gérmektedir.

Aile olmaktan giizel bir seyi ben yeryiiziinde tanimryorum. Aile olmak derken dereceli, ka-
demeli aile olmaktan bahsediyorum. (...) Benim i¢in aile demek; es, ¢ocuklar, ben. Bu birinci
derece ailem. Ikinci derece aileye baktigin zaman; anne baba benim ikinci derecem, esimin
anne babasi kendi ikinci derecesi. Biiyiik ebeveynler. Pesinden {iglincii bir aile sekli var: Ge-
nis aile. Yani ¢ocuk sadece anne babaya kitlenmemeli (SA, 41 yasinda, Ogretmen, Eskisehir).

ED igin aile olmak sevgi ve saygt bagin gelistirmektir. Ayrica iiyelerini 6zgiirles-
tiren iligkiler etrafinda kurulu bir birlikteliktir. Bunun yani sira aile birlikte paylasim-
larda bulunmaktir. Kisacasi ED i¢in aile, sevgi ve saygi bagi etrafinda bir araya gelen
ve Ozgirligii kisitlamayan bir birlikteliktir.

Aile olmak oncelikle sevgi ve saygi bagini gerektiriyor. Fakat bizim tanimladigimiz sev-
gi ve saygl bagi kendi 6zgiir istencini baskasina dayatmak, birlikte oldugun kisilere kendi
iradi tercihlerini dayatmak yerine birlikte oldugun kisileri 6zgiirlestirmek tizerine kurulmus
olmalidir. Sevmek 6zgiirlestirmektir diye diisiiniiyorum. Birlikte oldugun kisileri 6zgiirlesti-
rebildigin siirece aile olmanin gergek anlami kendiliginden hasil oluyor diyebilirim (ED, 33
yasinda, Ogretmen, Eskisehir).

Saha verileri kisaca derlenirse aile olmanin su anlamlara geldigi goriilmiistiir: Aile
erkege yasama amact verir, toplumsal onayr saglar; itibar kazandwrir. Ayrica aile,
toplumsali i¢sellestirmektir; saglkly bir iletisim kurmaktir. Buna mukabil aile, top-
lumsali hijyeniklestivir, dogal bir siirectir; sorumluluk tistlenmektir; iiyelerine za-
man aywrmaktir;, sevme ve sevilme ihtiyacinin giderilmesidir, paylasmaktir,; diizenli
yvasamaktir; yeni nesillerin yetistivilmesidir, yuva kurmaktir; bagimlhilik ve baghlik
iligkisi gelistirmektir, yalnizliga ¢aredir, ¢ocuk sahibi olmaktir; kari-koca birlikteli-
gidir; emek sarf etmek ve sabur gostermektir; belirli rolleri icra etmektir,; uzun siireli
birlikteliktir; uyumlu olmaktir; dayanismaktir; iletisim kurmaktr;, tamamlannuglik
hissine ulagmaktir, katmanl bir olusumdur; tiyelerini ozgiirlestirmektir. Bu anlamlar
incelendiginde aile olmanin tarihsel siirecte yasanan doniisiimlerle benzer anlamlari
igerdigi goriilmektedir. Nitekim veriler aile olmanin anlamina romantizmin eklem-
lendigi acik bir sekilde sdylenebilir. Ayni sekilde tarihsel olarak ¢cocuk sahibi olma
olarak tanimlansa da bununla birlikte duygusal yogunluklu iletisimin 6n plana ¢ik-
t181 bir orgilitlenmeye de donistiigiinii gormek gerekmektedir. Bu kapsamda aile bir
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yandan tarihsel mirasin1 yeniden tiretmekte diger yandan da doniisiimleri igerisine
dahil etmektedir. Bu ¢ergevede aile olmak, evlilik bag: ile bir araya gelmis iki kars
cinsin yukarida ifade edilen ilkeler etrafinda kurmus oldugu bir birlikteliktir. Ancak
babalarin da ifade ettikleri gibi aile olmak ¢ocuk ile ger¢ek anlamina kavusmaktadir.
Nitekim evlilik diizenli yasam1 saglarken, aile olmak ise belli bir amag sahibi olmay1
ortaya ¢ikarir. Dolayistyla aile olmak sorumluluk sahibi olmay1 gerektirir. Ayrica aile
olmak ayni1 zamanda {iyeler arasinda giiglii ve saglikli bir iletisim, uyum, paylasim,
bag ve bagimlilik, sabir, emek sarf etme, sevgi saygt anlamlarin1 da igermektedir.
Bazi babalar i¢in ise ailenin anne baba ve ¢cocuklardan bagka iiyeleri de igerdigi go-
rilmistiir. Ek olarak aile, iiyelerinin korundugu bir uzam olarak da karsimiza ¢ikmis-
tir. Kisacast aile olmak, stireklilik arzusuyla bir araya gelen ¢iftlerin dayanigmay1 ve
paylagmay1 6nemsemeleri ve ¢ocuk yetistirmeleri anlamina gelmektedir.

Saha arastirmasindan elde edilen veriler stiphesiz tarihsel farklilagsmanin goriilme-
si agisindan 6nemli bir adimdi. Ancak son bir adim daha atilarak, yontemimiz geregi,
literatiiriin de doniisiimiiniin saglanmasi gerekmektedir. Bu kapsamda literatiirdeki
aile tanimlamalar1 gozden gegirilerek saha verileri ve tarihsel doniistimle birlikte bir
olugumu gérmek miimkiin olabilecektir.

Tartisma: Yeni Bir Aile Tammlamasi Girisiminin imkam

Bu kisimda su soruya cevap aranmistir: Literatiirde yer alan aile tanimlamalar
hem tarihsel doniisiimii hem de halihazirdaki aile 6rgiitlenmesine yiiklenen anlamlari
kargilamada yeterli midir? Bunu goérebilmek i¢in ise literatiirde yer alan aile tanimlar
degerlendirilerek uzlagimsal bir aile tanimina ulagsmanin yollar1 aranmstir.

Karpat (1991, s. 43) aileyi, “ana, baba ve ¢ocuklardan miitesekkil bir grup” olarak
tanimlar. Bu tanimlama ailenin en genel ve yaygin ifadesidir. Fakat bir¢ok iilkede
yaygin oldugu bilinen es cinsel ailelerin (baba-baba ve ¢ocuktan ya da anne-anne
ve ¢ocuktan miitesekkil) bu tanimlama altina girmesi neredeyse imkansizdir. Ayrica
babalarin bir kisminin aileden genis aile iiyelerini de anladig1 goriilmiistiir. Ek olarak
saha verileri ana-baba ve ¢ocugu vurgulasa da bunun yaninda bir¢ok farkli dgeyi
(sorumluluk, stireklilik, iligki vs.) de ailenin olmazsa olmazi olarak gostermektedir.
Dolayisiyla aile iiyelerine gore tanimlanacaksa daha genis bir bakis agis1 yakalamak
zorunludur. Ayrica tarihsel siiregcte cocuga yiiklenen anlamlarin oldukga degistigi
gosterilmistir. Benzer bir sekilde, Erik (1979, s. 5) aileyi “cemiyetin en kiiglik riik-
nii, ayn kan, ayni 1rk, ayni atadan gelen sahislarin viicuda getirdigi topluluk (...)
hukuksal olarak ise kan1 sihriyet (kana dayali hisimlik) veya mukavele ile birbirle-
rine baglanmis, aralarindaki hukuki miinasebet medeni kanun ile diizenlenmis top-
luluk™ seklinde tanimlar. Bu tanimlama ailenin bir siireklilik tasidigin1 ve hukuksal
olarak tiizelligini belirtmesi nedeniyle ufuk agicidir. Ancak ¢ocugun livey oldugu ya
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da ¢ocuklarin biitiiniiyle tivey oldugu bir aile kurgusunu i¢cermez (Mathelin, 2003).
Halihazirda bu tarz aile orgiitlenmelerinin halihazirda oldugu bilinmektedir. Dolay1-
styla glinlimiizde karsilagilabilecek aile drgiitlenmelerini ifade etmede bu tanimlama
yetersiz kalir. Ayrica saha verileri her ne kadar aile olmanin toplumsal onay1 {irettigi
belirtilse de bu onun en kii¢lik parcasi oldugunu ima etmez. Nitekim hi¢bir babanin
bdyle bir ciimle sarf etmedigi goriilmektedir.

Ailenin bagka bir tanimlamasi ise sudur: “Aile, yetigkin eslerden ve ¢ocuklardan
olusan, birbirine duygusal agidan baglanmis; ekonomik, sosyal, duygusal hak ve so-
rumluluklar1 paylasan bir toplumsal sistemi olusturmaktadir” (Kasapoglu ve Karki-
ner, 2012, s. 115). Anne-baba ve cocuk denklemine, bu tanimlamayla bir yandan hak
ve ddevler yiiklenmekte, diger yandan da aile iiyeleri arasindaki duygusal paylasim
one ¢ikarilmaktadir. Dolayisiyla Karpat’in eksik biraktig1 insani nitelikler, bu tanim-
lama ile ailenin anlamia eklemlenmektedir. Ancak bu tanimda aile, toplumsal bir
sistem olarak kabul edilmekte olup daha c¢ok yapisal islevselci bakis agisiyla ifade
edildigi sOylenebilir. Nitekim babalarin aileyi bir sistemden ziyade iliski ag1 olarak
tanimladiklar goriilmektedir. Buna ek olarak tarihsel analizde de goriildiigii gibi aile
artik bir iliski uzam1 anlamini edinmistir.

Ailenin mevcut tanimlarinin, yasanan doniisiim karsisinda zayif kaldiginin bas-
ka bircok 6rnegi gosterilebilir. Sahinkaya, aileyi “evlenme, kan bagi veya evlatlik
edinme baglar ile birbirlerine baglanmis; ayni evde oturan, ayni geliri paylasan ve
oynadiklar cesitli roller ¢ercevesinde birbirlerine etki yaparak belirli bir gorgiiyii
meydana getirip nesilden nesle devam ettiren insanlarin toplulugu” seklinde tanimlar
(1991, s. 176). Aileyi tamimlarken kusaklar arasi ekonomiyi giindeme tagimasi ve
sosyalizasyon siirecini 6n plana ¢ikarmasi ailenin hangi toplumda nasil bir iligki ag1
olusturdugunu kavrama agisindan 6nemlidir. Fakat Sahinkaya’nin bu tanimi, aileyi
roller lizerinden belirttigi i¢in teorik olarak yapisal-islevselcilige baglidir. Bu tanim-
lama evlilik bag ile bir araya gelip ayni evde oturmayan ciftleri ya da aynm evde
oturup ayni geliri paylagmayan ciftleri aile tanimi altinda ifade etmek i¢in yetersizdir.
Sahinkaya’nin taniminin bir benzeri ise Tiirkaslan (2009, s. 23) tarafindan yapilmis-
tir: “Aile kan bagliligi, evlilik ve diger yasal yollardan, aralarinda akrabalik iligkisi
bulunan ve ¢ogunlukla ayn1 evde yasayan bireylerden olugan; bireylerin cinsel, psi-
kolojik, sosyal, ekonomik ihtiyag¢larinin karsilandigi; topluma uyum ve katilimlarinin
saglandig1 ve diizenlendigi temel bir toplumsal birimdir.” Bu tanim, kiiltiirel uyum,
katilim ve sosyalizasyona vurgusu nedeniyle 6nemli bir tanimlamadir. Ancak aileyi
ihtiyag temelinde ele alan bu tanim yapisal-islevselci uyum siirecine atifta bulunmak-
tadir. Bu anlamda bu tanimlamanin saha verileriyle de desteklendigi sdylenebilir.
Aile, siiphesiz bir¢ok ihtiyacin karsilandigi ancak, bunun yani sira bir¢ok ihtiyacin
giderilmesinin de engellendigi bir iliski uzamidir. Nitekim babalarin bazilar1 aileyi
nizamilesme olarak ifade etmislerdir. Dolayisiyla aile bircok yasagin da igerisinde
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yer aldig1 bir iliski uzamidir. Nitekim bazi babalar i¢in ailenin gizil anlamlarindan
biri tiyeleri lizerinde baskici bir ortam olusturmasi anlamina gelmektedir.

Belirtilen tanimlamalara ek olarak daha iligskisel bakis agisiyla aile tanimlama-
larmin yapildig: sdylenebilir. Nitekim ABD’de aile, “dogum, evlilik ya da evlathik
edinme yoluyla bir iliskisi olan ve bir hanede birlikte yasayan iki veya daha fazla
kisinin olusturdugu kiime” olarak tanimlanir (Canatan, 2009b, s. 74). Ayrica ABD
Niifus Biirosu, “aileleri ‘kan, evlilik ya da evlat edinme’ yoluyla birbirine baglanarak
yasayan insanlar olarak kabul eder” (Macionis, 2012, s. 462). Bu tanimlar “birlikte
yasama” ya da “partnerlik” iligkisi ile ayni aile ¢atisi altinda yagamaya atifta bulunur.
Bu anlamda giiniimiiz aile orgiitlenmesini agiklamaya yaklasir. Buna ek olarak, aile
ortak bir kiiltiir tireten; kiz ve erkek kardes, baba ve anne, kar1 ve kocanin her biri
kendi sosyal rollerinde bir digeriyle iletisimde ve karsilikli eylemde bulunan, tek bir
ev olusturan; kan, evlilik ya da uyum baglartyla birlesmis insanlarin bir grubudur
(Gilbert, 1999, s. 142). Bu tanimin biyolojik iliskilerden ziyade sosyal rollere vur-
gu yapan bir paradigmaya sahip oldugu goriilmektedir. Ancak ailenin roller yumagi
oldugunu ifade etmek ve bu roller iizerinden aileyi yorumlamak aile iiyelerinin dav-
raniglarini, hissiyatlarini, kisacasi yasam diinyalarini anlamay1 engeller. Dolayisiyla
biyolojiyi ya da resmiyeti aile olmanin kosulu olarak kabul eden ve yapisal-islevselci
bir bakisla ailenin sinirlarini ¢izmeye ¢alisan bu tanimlamalar dislayicidir. Bu gerek-
ceyle giiniimiiz aile orgiitlenmesini kavramak i¢in yetersiz kalir.

Bazi aile tanimlamalart ise ailenin, sosyal iliskilerin anlamli kilinmasi ve kiiltiiriin
yeniden iiretimindeki rolii lizerinden yapilmaktadir. Bu tarz tanimlama ¢abalar1 daha
biitiinciil bir arayis1 arzulamaktadir ancak goriilecegi gibi bunlar iyi diisiiniilmeden
ve tamamen yapisal-islevsel diisiincenin 1s13inda yapilmistir. Ornegin Saran (1979,
s. 25), “aile, samimi ve yliz ylize iliskilerin siirdiiriildiigi en kiiciik fakat en énemli
sosyal yapi1 (...) dengesi bozulmamis bir aile ortami, ger¢ek bir cemaat hayatidir” de-
mektedir. Bu tanimlama aileyi birincil iligkilerin yiiriitiildiigli uzam olarak gérmeye
atifta bulunmakta ve aileyi bir cemaat olarak tanimlamaktadir. Fakat ayn1 zamanda
aile yapisal bir birlik olarak da degerlendirilmektedir. Ayrica ailede bir denge unsu-
runun gozetilmesine doniik vurgu, tanimin yapisal-islevselcilige yaklastigini goster-
mektedir. Topcuoglu (2010, s. 21) ise, ayn1 izlekte yiiriiyerek, aileyi “genel olarak
niifusu yenileme, milli kiiltiirii tasima, ¢ocuklart sosyallestirme, ekonomik, biyolojik
ve psikolojik tatmin islevlerinin yerine getirildigi bir kurum” olarak tanimlamigtir.
Bu tanim ailenin sosyalizasyon islevine vurgu yapmus, kiiltlirii aktarmadaki vazifesi-
ni 6ne ¢ikarmig ve niifusu yeniden tirettigini belirtmistir. Ancak bu tanimlama, igeri-
sinde ailenin kendisini yeniden nasil tirettigi ile ilgili bir ibare s6z konusu olmadig:
gibi, aileyi sabit ve degismez kurum olarak ifade etmektedir. Ailenin islevleri iize-
rinden degerlendirilmesi ile aile iiyeleri kisiliksizlestirilmektir. Hem Saran’mn hem
de Topcuoglu’nun tanimi gliniimiiz diinyasindaki aileleri agiklamada kullanilamaz.
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Ailenin doniigiimiinii anlamak i¢in bir¢ok farkli diisiiniir, yazar ve arastirmaci ken-
di bakis agilarina gore 6ne ¢ikan anlamlart vurgulayan bir aile taniminda bulunmus-
lardir. Bu nedenle aileler orgiitlenme agisindan, genis ve c¢ekirdek aile seklinde ele
almmustir. Genig aile, biiyiikk anne-babanin aile i¢inde oldugu bir modelleme iken,
cekirdek aile sadece kiiciik merkezi aileyi modellemektedir. Yan1 sira birgok fark-
11 aile modellemesinden soz edilebilir: Psikolojik olarak, {iyelerinden birinin fikrine
dayanarak onun duygular1 ve fantezileri araciliiyla tanimlanan aile; sosyal psiko-
lojik olarak, sosyal bir birim ve grup olarak tanimlanan aile; sistematik olarak belli
stratejilerle oriili kompleks bir yap1 olarak tanimlanan aile gibi farkli yaklagimlar
s0z konusudur (Nazli, 2011, s. 19-20). Bu yaklagimlarin her biri “aileyi bir inceleme
nesnesi olarak nasil ele alabiliriz?” sorusunun cevaplarindan hareketle tiiretilmistir.
Tiim bu tanimlama girisimleri kendi i¢inde oldukca degerli olmakla beraber giinii-
miiz ailesinin sahip olduklar1 i¢erigi ifade etme konusunda yetersiz kalmaktadirlar.

Bagka bir tanimlama Tiirk Medeni Kanunu’ndan ¢ikarilabilir: “Dar anlamda aile, sa-
dece eslerden olusan birligi ifade etmekte olup, evlilik birligi olarak da adlandirilmak-
tadir; genis anlamda aile, ana-baba ve ¢ocuklardan olugan toplulugu ifade etmektedir;
en genig anlamda aile ev diizeni ve ev toplulugudur” (Nuhoglu, 2009, s. 3). Kanun,
aileyi, toplumda evlilik akdi ile birlesen kisilerin olusturdugu birlik olarak tarif eder.
Medeni Kanunu’na gore evlenme muamelesiyle kari-koca arasinda dogan evlilik bagi,
dar anlamda ailedir (Cansel, 1991, s. 65). Bu tarz birliklerin yasal olarak tanimlanmig
olmasi ailenin tiizel bir yap1 olarak kanun karsisinda sorumlu tutulabilmesini saglamak-
tadir. Ancak Medeni Kanun incelendiginde, sadece hukukun karsisinda tiizellestirilmis
bir orgiitlenme olarak aileye vurguda bulunuldugu goriilmektedir. Kanun, evlilik ak-
dinin hangi kosullarda ve nasil gergeklesebilecegi, soy baginin ne anlama geldigi vs.
gibi bircok alanda hukuksal smirlamalar1 veya haklar1 belirterek ailenin isleyisini ve
sinirlarini belirlemeye ¢aligmistir. Dolayisiyla aile hak ve 6dev ekseninde tasvir edilen
hukuksal bir birim olarak goriilmektedir. Bu tanimlama akit imzalamayan ama kendile-
rini “aile” olarak adlandiran ¢iftleri dikkate almamaktadir.

Simdiye kadar yapilmis olan g¢esitli aile tanimlamalarinin odak noktalar1 olarak
sunlar belirtilebilir: heteroseksiiel cinsel iliski, cocuk sahibi olma, grup niteligi gos-
terme, nesiller aras1 gegisleri saglama, devamlilik gdsterme, kan bagina sahip olma ve
evlilik bag ile kontrat imzalama (Gokge, 1991, s. 210-212). Bu tanimlarin giiniimiiz
ailesini kapsayacak bir donanima sahip olup olmadiklar1 ise drneklemden elde edilen
veriler ve ailenin tarihsel doniisiimiiyle kiyaslanmasi sonucunda goriilmektedir.

Ailenin daha kapsayic1 ve gecerli tanimi Dikecligil (2014, s. 44) tarafindan yapilmis-
tir. “Iki kars1 cinsten iki ayr1 insanin evlilik ad1 ile mesrulastirilan cinsel beraberligi ile
birlikte baslayan, ¢ocuklar aracilig1 ile soy olarak devam eden ve kan bagi ile akrabalik
cevresine sahip olan bir birim olarak tanimlamak, olgunun sadece bir yiiziinii goster-
mek anlamina gelir. Ailenin bu mekanik yiiziine hayatiyet veren niteligi; sevgi, sefkat,
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giiven, paylasma, dayanigma kaynagi olmasi bir aileyi tanimlayan temel 6gelerdir”. Bu
tanimda her ne kadar yorumsamaci gelenege yakinlasma cabasi goriilse de yapisal is-
levselci diistinme pratiginin izlerini iizerinde tasimaktadir. Dikecligil’in, aileyi iki kars1
cinsin birlikteligi temelinde ele aldig1 sdylenebilir. Oysa giiniimiizde ailelerinin kurulu-
sunu heteroseksiiel bir birliktelik olarak gormek bir eksiktir. Ozellikle Avrupa ve Ame-
rika aile drgiitlenmesinde yaganan doniigiimler ailenin heteroseksiiel birliktelik olarak
ele alinmasimi engellemektedir. Fakat Dikecligil’in aileyi tanimlayan nitelikler olarak
sevgi, sefkat, giiven ve paylagim gibi 6geleri gdstermesi, ailenin dayanigmaya doniik
yoniinii gortiniir kilar. Ancak bu niteliklerin olmadigi ailelerin de oldugu bilinmektedir.
Yani siddet ve eziyet dolu aileler de mevcuttur. Aile igerisinde istismara maruz kalan
iiyelerin oldugu bilinmektedir. Bu durumda bu tarz ailelerin nasil tanimlanacagi be-
lirsizlesmektedir. Ancak kapsamli bir aile tanimina ulagsmak icin Dikecligil’in ailenin
dayanigma tiretici, samimiyeti nemsedigi yoniindeki agiklamasi aile iiyeleri arasinda
gelisen modern tarzlar gorebilmek i¢in firsatlar da sunar.

Kapsamli ve gegerli bir aile tanimi i¢in ayrica Ulken’in ifadesine basvurulabilir.
Ulken’e gore (1991, s. 37), aile tanimu iki niteligi ayn1 zamanda barmdirmalidir. “Aile
ziimresine giren insanlar arasinda gergek ya da uylasmaya dayali kandaslik bagz; ai-
lenin bagli oldugu cemiyet tarafindan kendisine verilen hukuk diizeni”. Ulken, ilk
olarak, aile kavraminda dikkatimizi uylasma ve hukuk diizeni ne gekerek giiniimiiz
modern ailelerini anlamak i¢in diigiinsel ufuklar agar. “Uylagsma” tabiri bir uzlasiya,
ortak cikarlarin kesismesine atifta bulunmaktadir. ikinci olarak ailenin hukuksalli-
ginin One siiriilmesi ailenin tanmnirlik talebini yani toplumsal onay gerektigini ifade
etmektedir. Dolayistyla bu tanimlama bir yaniyla 6zneler arasilig1 vurgularken diger
yandan da yapimin/kurumun baskisini géz 6niine almaktadir. Nitekim es cinsel ailele-
rin miicadelesinin, hukuksal olarak taninmay1 ya da toplumu bdyle bir aile lizerinde
yeniden sdzlesmeye cagirmay1 amagladigi sdylenebilir. Dolayisiyla Ulken, bir aile
taniminin hukuksal taninma ve toplumsal onay1 igermesi gerektigini belirtir.

Kapsamli bir aile tanimi i¢in bagka bir katki Macionis’ten gelir. Ona gore, “aile,
dayanigsmaya bagl gruplarin bulundugu biitiin toplumlarda var olan, ¢ocuklar da
dahil insanlar1 birbirlerine bakmalari i¢in bir araya getiren sosyal kurum”dur (2012,
s. 462). Bu tanimlama, aileyi dayanismaya bagh birliktelik olarak ifade eder. Ayn za-
manda Dikecligil’in (2014, s. 44) yapmis oldugu tanimla ile de ortiismektedir. Siiphe-
siz ailenin en belirgin niteliklerinden birisi dayanigsmadir. Aile dayanigma temelinde
hayatin idame ettiren igleri yapma tarzlarinin yeniden iiretildigi kurumdur.

Bir baska destek Bourdieu’niin ¢alismalarindan bulunabilir. Onun teorik olarak ai-
leyi ele almamiz i¢in alan agan girisimi, glinimiiz diinyasinda ailenin kavranabilme-
sini kolaylastirir. ““Basit bir bireyler toplulugu’ degildir. O —aile—, kendi tiyelerinde
‘tek viicut olarak hareket edilmesi gerektigi hissi’ saglar. Buna gore aile, ‘bir ¢ikarlar
dayanigmasi’ni yansitan tercihler yapmaktadir. (...) Bourdieu’ya gore bir ailenin sos-
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yal sermaye varligi, kiiltiirel sermayeyi harekete gegirmelerinde merkezi rol oynar”
(Furstenberg ve Kaplan, 2014, s. 161). Alint1 ailenin ne islevini 6n plana ¢ikarmakta
ne de aile liyelerinin 6znelliklerini abartmaktadir. Bir tiir olusum ya da ¢ikarlarin ke-
sigmesi siireci olarak aileyi ele almaktadir. Bu tanimlama giiniimiiz ailelerinde mey-
dana gelen degisimleri anlamak a¢isindan yeni yorumlarin yolunu agabilir.

Yapilan tartigmalar baglaminda giinimiiz ailelerini tanimlayabilecek bir ta-
mima ulagmak igin iki baglam ¢ikarilabilir: Ilk olarak, Ulken’in ve Dikegligil ile
Macionis’in tanimlamasi birlestirilerek Bourdieu’niin aileyi kolektif bir 6zne olarak
goren bakis acgisiyla sentezlenmesi; ikinci olarak da ailenin eklemlenebilme yetene-
gine sahip iliskiler uzami oldugunun belirtilmesi. Bu zeminde tanimlanacak olan ai-
lenin, yasanan doniisiimler sonucunda ailenin almis oldugu yeni formlar1 kapsamli
olarak igerebilecegi diisiiniilmektedir. Ayrica ailenin {iyeleri arasindaki iligkinin yeni
formlar1 agiklanabilir. Kisacasi, aile sosyal bir bagdir, toplumsal onaya ihtiyac duyar
ve kolektif bir 6zne olarak dayanismayi iiretir. Ayrica giiniin kosullarina da tistiin bir
sekilde eklemlenir. Bu baglamda aile soyle tanimlanabilir: Uyeleri arasinda sosyal
bir bag olusturan veya dayanigsma hissini {ireten; olusan bu bagin ya da dayanigmanin
toplumsal olarak kabul edildigi, dolayisiyla kolektif bir 6zne olarak tiizel bir formu
olan, ayrica giiniin kosullarina eklemlenebilme yetisine sahip iliskiler uzamidir. Do-
layistyla bir ailede iiyeler anne, baba ve ¢ocuk olarak tanimlanabilecegi gibi, gegici
olarak aileye katilanlar ya da ailenin degerli varliklar1 da buna dahildir.

Sonuc¢

Gokyiiziindeki Ay’a bakinca “Babacim, bu neyin reklamidir?” diye soran ¢ocuk-
larin oldugu bir diinyada ailenin anlaminda doniisiimlerin meydana gelmesi kaginil-
mazdir. Bu doniistimii ortaya koyabilmek i¢in makale, “Gegerli bir aile tanimlamasi
nasil olmalidir?” sorusunu kendisine problem edinerek bir yandan ailenin tarihsel
doniisiimiini agiga ¢ikarmis diger yandan da saha arastirmasi yaparak babalarin go-
zlinden ailenin anlamini sorusturmustur. Tarihsel doniisiim ve babalarin aileye yiik-
ledikleri anlamlar referans alinarak literatiirde yapilmis olan aile tanimlamalar1 sor-
gulanmis ve biitiinciil bir aile tanim1 6nerilmeye galisiimistir. Ozetle, iilkemizde ve
diinyada bir¢ok etken nedeniyle ailelerin doniisiimlerden gectigi bilinen bir gergektir.
Ancak diinyadaki trendlere gore nispeten daha direngli oldugu sdylenebilecek Tiirk
aile orgiitlenmesinin &zellikle son on bes yilda hizli bir doniisimden gectigi de ista-
tistiksel verilere dayanilarak soylenmistir. Bu baglamda halihazirdaki aile tanimla-
malarmin hem teorik duruslari hem de ideolojik tutumlar1 nedeniyle gergekligi ifade
etmede sorunlu olduklar1 ¢alismada dile getirilmistir.

Caligmada Paul Ricoeur’iin hermeneutik yontemi kullanilmistir. Bu yontemin iki
sacayagi bulunmaktadir: Analitik diisiinme ve diyalektik diistinme. Ancak onun yon-
teminin genel olarak diyalektige dayandigi ve analitik diisinmenin diyalektik dii-
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siinmenin 6n adimi1 oldugu da bilinmektedir. Bu kapsamda analitik diigiinme altinda
ailenin bir yandan tarihsel olarak yeni anlamlar edindigi ancak bir yandan da ka-
dim 6zelliklerini yeniden iiretme egiliminde oldugu goériilmiistiir. Boylece diyalektik
diisiinebilmek i¢in elimizde aile 6rgiitlenmesinin tarihsel anlamlarini igeren bir veri
setine ulasilmistir. Sonug olarak aile “eski sisede yeni sarap” deyimi uyarinca donii-
serek kendisini iirettigi bu kisimda dile getirilmistir.

Diyalektik diisiinme altinda ise iki farkli iglem icra edilmistir. 21 baba ile derin-
lemesine miilakatlar gerceklestirilerek elde edilen verilerin sembolik etkilesimci bir
tarzda analiz edilmesiyle babalar i¢in ailenin anlamlari goriiniir kilmmistir. Bu kap-
samda ailenin bir yandan tarihsel dgelerinin icerildigi -anne, baba ve ¢ocuk vurgu-
sunun 6nemi- goriilmils; ayn1 zamanda giiniimiiz kosullarinda bir iligski uzami olarak
ele alinan aile orgiitlenmesinin uyum, sempati, iligki kurma, bag ve birliktelik gibi
nitelikleri ailenin anlamsal icerigine eklemlendigi goriilmiistiir. Diyalektik diisiinme-
nin ikinci kisminda ise literatiirdeki aile tanimlamalar ile analitik diisiinmede goste-
rilen tarihsel doniisiimler ve diyalektik diisiinmenin ilk kisminda ulasilan saha veri-
leri kiyaslanarak gerceklige yaklasan bir aile tanimlamasi dnerilmistir. Bu baglamda
caligma hem literatlir hem de saha arastirmasina dayanarak aile orgiitlenmesinin su
sekilde tanmimlanabilecegini onermektedir: Uyeleri arasinda sosyal bir bag olusturan
veya dayanigma hissini iireten; olugan bu bagin ya da dayanismanin toplumsal olarak
kabul edildigi, dolayisiyla kolektif bir 6zne olarak tiizel bir formu olan, ayrica giiniin
kosullarina eklemlenebilme yetisine sahip iliskiler uzamidir.

Makalede ailenin tarihsel doniisiimlere ragmen varligin siirdiirdiigii ve kendisini
gelisen kosullara eklemledigi seklinde bir sonug ile karsilasilmistir. Bu eklemlenme
ozelligi 6zellikle saha arastirmasinda elde edilen verilerin yardimiyla ifade edilmistir.
Cilinkii tarihsel bir kurum olan aile; siyasi, sosyal, iktisadi etkenler neticesinde doniis-
mekte fakat kurumsal kimligini de stirdiirmektedir. Dolayisiyla aile 6rgiitlenmesinin
kendinde kaliciligimi barindirdigi sdylenebilir. Babalar 6zelinde ifade edilen payla-
sim, iliski bi¢imi, birliktelik, iletisim, uyum ve uzlasim gibi igeriklerin/anlamlarin
ailenin glinlimiiz tasvirinde 6nemli bir yer tuttugu sdylenebilir. Nitekim aile, tarihsel
olarak bir donem miilkiyetin mevzusu olarak aile ele alinirken simdi karsilikli daya-
nismanin oldugu bir birlik olarak goriilmektedir. Bagka bir deyisle cocuk sayis1 azal-
sa, evlilikler cabuk sonlansa da aile kurma yoniinde 6nemli bir kolektif bilincin giiclii
bir sekilde varligini hissettirdigi rahatlikla sdylenebilir. Bu ¢ergevede aile tanimla-
masina bu niteligin eklenmesi aragtirmanin sonucu agisindan 6énem arz etmektedir.

Ayrica bu ¢aligmanin sosyolojik diisiinme ediminin igerisine diyalektik diigiinme
yaklagiminin yerlesmesi agisindan 6nemli oldugu sdylenebilir. Boylece ele alinan
herhangi bir olgu hem tekilligi hem de evrenselligi igerisinde bir biitiin olarak ele ali-
nabilir. Bu baglamda makale aile {izerine yapilacak daha sonraki ¢aligmalar agisindan
bir tartigma zemini sunmay1 ummaktadir.
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Extended Abstract

Redefining the Family: Changes and Continuities

Mehmet Fatih Guloglu'

Abstract: Family has been discussed in the sociology literature for a long time from a
structural functionalist perspective. Attempted in this context is the revealing of the family
seen as a micro-state and its function in social integration. However, family has undergone
a rapid transformation in recent history. Therefore, revising the theoretical approaches that
examine family has become imperative. This article claims the present definitions of family
to remain inadequate in showing current family relationships. This claim has been brought
to the agenda, specifically in Turkey. In other words, when considering current family
organization, the definitions of family do not fully reflect reality. This claim is proven using
Ricoeur’s hermeneutical method together with symbolic interactionism. While bringing the
definitions of family in the literature to the agenda on one side in the section Analytical
Thought, a discussion is opened on the shortcomings in order to arrive at a holistic definition
of family. The shortcomings of the existing definitions of family are clearly revealed in light
of both the quantitative and qualitative data obtained from TURKSTAT and various studies.
In fact, the differentiation of household structure and data showing family organization to be
able to have interruptions and breaks from being permanently together overrides a functional
definition of family. In the section Dialectical Thought, a holistic definition of family has been
able to be reached by interpreting the data from the qualitative interviews performed with 22
fathers using the symbolic interactionism approach. It is laid out this way by showing how
family has passed through a transformation in Turkey, thus uncovering the current meaning
of family in the world today. Therefore a different dimension is brought to discussions that
will be done in the literature on family. In conclusion, the current definitions of family are
shown to be insufficient and evaluating the new forms that family has received as a scattering
or destructive process as a result of the experienced social transformation are shown to have
flaws. Thus a new definition for family is obtained and, by producing new areas of interest in
the process of family members’ current transformations using this definition, continuity of a
capital flow is clearly revealed.
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In the majority of studies sociologically about families, a structural-functionalist
perspective can be said to be dominant. The family is evaluated in this approach in
terms of its function in society. The family is generally evaluated as a system or as
one total unit (Swingewood, 2010). However, such an approach has been criticized by
recent sociological theories and its inadequacies have been revealed (Giddens, 2005, p.
523). In contrast with the structural-functionalist approach, the family can be considered
as the extent of a relationship that occurs among its members. In fact, this study has
adopted such a perspective theoretically. Only in order to develop a view like this, the
family needs to be examined within a dialectical thinking process. Handling the family
as a completeness that bears its own contradictions is quite old in terms of the history
of thought; however, it can be evaluated sociologically as a new one. In other words,
the family is a wholeness whose uniqueness is specific to itself and only as being a
member; however, it should also be considered as a means of being a person, or of
reaching the universal. On one hand, this contradiction contains one side that imprisons
the person in the barrier of the state of being, namely in being singular, but at the same
time contains in itself a side that provides the opportunity of being someone and that
also conveys one to being. Therefore the family is discussed with both/and patterns.

The researcher has strived to transform radical uncertainty to a personal attitude
in the design phase of this study. The researcher has adopted Ricoeur’s (2006)
hermeneutical method in the article in order to be able to find the answer to the
research question. This method involves a two-stage process. While revealing the
meanings that the family possesses on one side in the section on analytical thinking,
how the family arrives at transformation through the meanings it already possesses is
investigated in the section on dialectic thinking. However, a small field study has been
added to Ricoeur’s method in the study’s second stage. The data from the interviews
made with 21 fathers using open-ended semi-structured questions designed in a
qualitative pattern have been analyzed through the symbolic interactionism approach.
Thus the meanings that family possesses in both historical and current cases has been
attempted to be revealed more fully.

The study has attempted to express the effects that open the way to family
transformation in the analytical section due to the methodological perspective of
the article. The transformations that families experience in the world in general
and Turkey in particular lay in the backdrop of an approach like this (Therborn,
2004, p. 295; Tiirkiye Aile Yapisi Arastirmasi [Turkish Family Structure Research
(TAYA)], 2014, p. 75; Goody, 2004, p. 145; Nirun, 1994). The study dedicates
itself to revealing the differences that emerge between the family as expressed in
the literature and the semantic content that the modern-day family possesses and to
proposing a valid definition of family. It attempts to see what meanings family carries
within and what meanings have disappeared inside history by revealing the historical
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exploits of family. It shows the breaking away of the family from the context of
property particularly after industrialization, its slide from a mechanical relationship
into a romantic direction, and the differentiations that occur in the new forms of
family formation and its conditions (Gittins, 2011, p. 22; Macinios, 2012, p. 471;
Therborn, 2004, p. 166). The study additionally shows the family sheltered within its
extended history and, hence, its rather laden legacy. In addition to this, intellectual
disinformation is also shown related to a bruising experienced in the relationships
between family forms and members at different historical periods and, thanks to
this effort, one review that can prevent forming nostalgia about family history under
modern conditions has been able to be reached (Gokalp, 1976, p. 152; Kemal, 2005,
p.- 277; Mithat Efendi, 2013a). Alongside these, the reshaping of the family according
to economic transformations has also been revealed.

The first section of dialectical thinking, which is the second process of the research,
seeks to analyze what fathers understand about the family within the framework of
the historical course of family organization. In the scope of the data obtained from the
field research, the following meanings are seen loaded to the family: Family gives life
purpose to men, provides social confirmation, and earns reputation. Additionally, the
family internalizes the social and establishes healthy communications. In contrast,
family: is the sanitization of the social, is a natural process, takes responsibility,
allocates time to its members, is the quenching of the need to love and be loved, is
regular living, is the growth of new generations, builds nests, develops the relationship
of dependence and commitment, is the cure for loneliness, is to have children, is
the coexistence of husband and wife, expends labor and shows patience, performs
certain roles, is long-term coexistence, shows solidarity, establishes communication,
achieves a sense of completeness, is a stratified formation, and sets its members free.
Thanks to these meanings we have two separate clusters of data. On one hand are
the family’s meanings of differentiation that they disseminate within the course of
history, and on the other are how modern fathers make sense of the family. Thus we
have developed arguments that can make an up-to-date and comprehensive definition
of family or revise the definitions in the literature.

These two sets of data obtained in the second section of dialectical thinking have
been used for comparing them with the descriptions of family that take place in the
literature. Most of the family definitions in the literature on family in Turkey are seen
to have been made in the framework of structural-functionalist theory. The following
have been detected as common points of these definitions of family: heterosexual
relations, having children, showing group qualities, providing transitions between
generations, showing continuity, having blood ties, and signing the contract with the
bond of marriage. These definitions of family have revealed both the new organized
forms of families that have changed and also the interviews performed with fathers

73



toplumsal degisim

to remain insufficient at expressing the organization of current families from many
perspectives in the interviews’ results. However, some definitions are again also seen
to be closely related to the new organization of the family. These definitions are seen
trying to evaluate the family generally as a relationship network, emphasizing the
importance of sharing feelings and solidarity in the relationship among people, and
evaluating the family within the idea of continuity. In these definition attempts, the
special emphasis that Ulken (1991, p. 37) makes on “order of law” and “convention”
and Macionis’ (2012, p. 462) and Dikegligil’s (2014, p. 44) emphases on “solidarity”
present important intellectual opportunities for today’s family organization. Alongside
these, the field research and historical exploits of the family point to how the family
bears continuity and can adjust itself to the conditions of the day. In light of all these
data, the bravery of suggesting a new definition of family has been found for the
social sciences in the context of Turkey. Family is the relational space where a social
connection or solidarity that is formed among its members or that produces a sense
of solidarity is socially accepted and therefore has a legal form as a collective object
that additionally has the ability to be able to be added to the provisions of the day.

As seen, this study is an attempt to pave the way for revising the definitions of
family that take place in the literature by looking at the meanings that family hosts
within its historical course and in its updated states. In this context, organizing the
Turk family that has changed in accordance with the trends around the world is seen
to have undergone a very rapid process of change especially in the last 20 years. In
this process, the meanings that have been installed on family can be said to have at
least been also added to the meanings located in the literature. In other words, family
has made its own formation continuous, resembling “new wine in an old bottle”. In
addition, this study can be stated as important in terms of establishing the dialectical
thinking approach into the act of sociological thinking through its occurrence. Thus
any case being discussed can be taken as a whole within both its uniqueness and
in its universality. In this context, the article hopes to present the groundwork of a
discussion in terms of future studies to be made on the family.

Kaynakc¢a/References

Adak, N. (2005). Toplumun temel yapi tast: Aile. S. Giiglii (Ed.), Kurumlara sosyolojik bakis iginde
(s. 27-62). Istanbul: Birey Yaymcilik.

Aktas, G. (2015). Tiirkiye’de aile sosyolojisi ¢alismalarina genel bir bakis. Sosyoloji Konferanslar
Dergisi, 2(52), 419-441.

Ali Efendi, K. (2010). Devlet ve aile ahlak:. Istanbul: Ilgi Kiiltiir Sanat Yaymcilik.

Bell, D. (2013). Ideolojinin sonu: Ellilerdeki siyasi fikirlerin tiikenisine dair (V. Hacioglu, Cev.).
Ankara: Sentez Yayimcilik.

Bourdieu, P. (2006). Pratik nedenler: Eylem kuramu iizerine ( H. U. Tanridver, Cev.). Istanbul: Hil
Yayinlart.

74



Giiloglu / Redefining the Family: Changes and Continuities

Can, 1. (2013). Ailenin tarihsel gelisimi: Diinii, bugiinii ve yarini. M. Aydin (Ed.), Sistematik aile
sosyolojisi i¢inde (s. 65-93). Konya: Cizgi Yayinevi.

Canatan, K. (2009a). Tiirk ailesinin tarihsel gelisimi. K. Canatan ve E. Yildirim (Ed.), Aile
sosyolojisi iginde (s. 119-148). Istanbul: Agilim Kitap.

Canatan, K. (2009b). Aile kavraminm tanimi. K. Canatan & E. Yildirim (Ed.), Aile sosyolojisi
iginde (s. 65-81). Istanbul: Agilim Kitap.

Cansel, E. (1991). Sosyal devlet ve aile. B. Dikecgil ve A. Cigdem (Ed.), Aile yazilari: Kiiltiirel
degerler ve sosyal degisme iginde (C. 2, s. 63—71). Ankara: Bagbakanlik Aile Arastirma Kurumu
Bagkanlig1 Yaymlari.

Castells, M. (2006). Enformasyon ¢agi: Ekonomi, topum ve kiiltiir: Kimligin giicii (E. Kilig, Cev.).
Istanbul: istanbul Bilgi Universitesi Yayinlari.

Coulon, A. (2010). Etnometodoloji (U. Tatlican, Cev.). Istanbul: Kiire Yaymnlari.

Ceker, O. (1999). Osmanli hukuk-i aile kararnamesi. Konya: Mehir Vakfi Yayinlari.

Cigdem, A. (1991). Aile yazilari. Ankara: T.C. Bagbakanlik Aile Arastirma Kurumu Bagkanlig1 Yayinlar.
Davis, M. (2010). Gecekondu gezegeni (G. Koca, Cev.). Istanbul: Metis Yayinlari.

De Sassure, F. (2001). Genel dilbilim dersleri (B. Vardar, Cev.). Istanbul: Multilingual Yabanci Dil Yaymlari.

Dikecligil, B. (2014). Aileye dair kabullerin ezber bozumu. M. Aydin (Ed.), Aile sosyolojisi yazilart
i¢inde. Istanbul: Acilim Kitap.

Duben, A. (2006). Kent, aile, tarih (L. Simsek, Cev.). Istanbul: Iletisim Yaynlari.

Durakbasa, A. (2004, Ekim). Ziya Gékalp’in Limni ve Malta mektuplarinda yeni hayat ve yeni aile.
Tiirkiye’de Sosyoloji - Ziya Gokalp Sempozyumu’nda sunulan bildiri, Istanbul Universitesi,
Edebiyat Fakiiltesi, Istanbul.

Efendi, A. M. (2013a). Ana babanin evlat iizerindeki hukuk ve vezaifi (G. Akyol, Cev.). Istanbul:
Dergah Yayinlari

Erik, N. (1979). Ailede egitim. Ankara: Cagdas Basimevi.

Furstenberg, F. ve Kaplan, S. (2014). Sosyal sermaye ve aile. M. Aydin (Ed.), 4ile sosyolojisi
yazilart iginde. Istanbul: Acilim Kitap.

Giddens, A. (2005). Sosyal teorinin temel problemleri (U. Tathcan, Cev.). Istanbul: Paradigma Yaymlar1.
Giddens, A. (2010). Mahremiyetin déniisiimii (1. Sahin, Cev.). Istanbul: Ayrint1 Yayinlari.
Giddens, A. (2012). Sosyoloji kisa fakat elestirel giris (U. Y1ldiz Battal, Cev.). Ankara: Phoenix Yayinlari.

Gilbert, P. (1999). Family values and the nation-state. In. G. Jagger & C. Wright (Eds.), Changing
family values (pp. 136—150). New York, NY: Routledge.

Gittins, D. (2011). Aile sorgulaniyor! (T. Erdem, Cev.). Istanbul: Pencere Yaymlari.

Goody, J. (2004). Avrupa’da aile: Bir tarihsel-antropolojik deneme (S. Arisoy, Cev.). Istanbul:
Literatiir Yayincilik.

Gokalp, Z. (1976). Tiirkiiliigiin esaslari. Istanbul: Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlart

Gokge, B. (1991). Aile ve aile tipleri iizerine bir inceleme. B. Dikegligil ve A. Cigdem (Ed.),
Aile yazilari: Temel kavramlar, yapi ve tarihi siire¢ iginde (C. 1, s. 197-215). Ankara: T.C.
Bagbakanlik Aile Arastirma Kurumu Bagskanlig1 Yayinlari.

Giiler, D. ve Ulutak, N. (1992). Aile kavraminin tarihsel gelisimi ve Tiirk toplum yasantisinda aile.
Kurgu Dergisi, 11, 51-76.

75



toplumsal degisim

Karpat, K. (1991). Ailede devletgi ve ferdiyet¢i goriis. B. Dikecligil ve A. Cigdem (Ed.), Aile
yazilari: Temel kavramlar, yapt ve tarihi siire¢ iginde. Ankara: T.C. Bagbakanlik Aile Arastirma
Kurumu Baskanlig1 Yaymlari.

Kasapoglu, A. ve Karkiner, N. (2012). dile sosyolojisi. Eskisehir: Anadolu Universitesi Yayin1.

Kaya, Y. (2014). Tiirkiye ekonomisinin doniisiimleri 1s18inda tabakalagma. L. Sunar (Ed.),
Tiirkiye 'de toplumsal degisim iginde (s. 155—176). Ankara: Nobel Yaymncilik.

Keles, R. (2008). Kentlesme politikasi. Ankara: Imge Kitabevi Yaymlari.

Kemal, N. (2005). Aile. N. Yimaz Aydogdu ve 1. Kara (Ed.), Namik Kemal: Osmanl
modernlesmesinin meseleleri icinde (s. 274-279). Istanbul: Dergah Yayinlari.

Komiirciioglu, M. (2014). Gog¢ ve kentlesme: Gecekondudan kentsel doniisiime. L. Sunar (Ed.),
Tiirkiye 'de toplumsal degisim iginde (s. 89—124). Ankara: Nobel Yayincilik.

Macionis, J. (2012). Sosyoloji (V. Akan, Cev.). Istanbul: Nobel Yayievi.
Nazly, S. (2011). Adile danismanligi. Ankara: An1 Yayincilik.

Nirun, N. (1994). Sistematik sosyoloji agisindan aile ve kiiltiir. Ankara: Atatiirk Kiilttir Dil ve Tarih
Yiiksek Kurumu Atatiirk Kiiltiir Merkezi Yayini.

Nuhoglu, A. (2009). Aile diizenine karst suclar. Istanbul: Beta Yayinlar1.

Organisation for Economic Co-operation and Development. (2015). Labour  force  statistics.
Retrieved from http://stats.oecd.org/Index.aspx?DataSetCode=REG_DEMO_ TL2#

Orman, S. (2010). iktisat, tarih ve toplum. Istanbul: Kiire Yaymnlar1.
Ortayl, 1. (2000). Osmanli toplumunda aile. Istanbul: Pan Yayincilik.

Ozensel, E. (2014). Kdylerden kirlara: Tiirkiye’de kirmn déniisiimii. L. Sunar (Ed.), Tiirkive de
toplumsal degisim iginde (s. 125—-154). Ankara: Nobel Yayincilik.

Poster, M. (1989). Elestirel aile kuram: (H. Taping, Cev.). Istanbul: Ayrmt1 Yaymlari.

Sancar, S. (2011). Erkeklik: imkansiz iktidar: Ailede, pivasada ve sokakta erkekler. Istanbul: Metis
Yayinlart.

Saym, O. (1990). Adile sosyolojisi- ailenin toplumdaki yeri. izmir: Ege Universitesi Edebiyat
Fakiiltesi Yayinlari.

Sennett, R. (2002). Karakter asinmast: Yeni kapitalizmde igin kisilik tizerindeki etkileri (B. Y1ldirim,
Cev.). Istanbul: Ayrint1 Yayinlari.

Sezal, 1. (1996). Aile nedir. Ankara: Aile Arastirma Kurumu Yayinlar.

Sénmez, O. A. (2013). Ailenin diger kurumlarla iliskisi. M. Aydin (Ed.), Sistematik aile sosyolojisi
icinde (s. 293-314). Konya: Cizgi Yayimevi.

Swingewood, A. (2010). Sosyolojik diisiincenin kisa tarihi (O. Akinhay, Cev.). Istanbul: Agora Kitaplig1.

Sahinkaya, R. (1991). Orta Anadolu kdylerinde aile yapisi. B. Dike¢ligil ve A. Cigdem (Ed.), 4ile
yazilari: Temel kavramlar, yapi ve tarihi stire¢ iginde (C. 1, s. 34—399). Ankara: T.C. Bagbakanlik
Aile Arastirma Kurumu Baskanligi Yayinlari.

T.C. Bagbakanlik Aile ve Sosyal Arastirmalar Genel Mudiirliigii. (2006). Aile yapisi arastirmasi.
Ankara: Yazar.

Tekeli, 1. (1982). Tiirkiye 'de kentlesme yazilari. Ankara: Turhan Kitabevi.
Tezcan, M. (2000). Tiirk aile antropolojisi. Ankara: imge Kitabevi.
Therborn, G. (2004). Between sex and power: Family in the world, 1900-2000. New York, NY: Routledge.

76



Giiloglu / Redefining the Family: Changes and Continuities

Thoma, D. (2011). Babalar: Modern bir kahramanlik hikdyesi (F. Dogan, Cev.). Istanbul: Iletisim Yaymlari.

Tolan, B. (1991). Geleneksel aileden ¢agdas aile yapisina dogru. B. Dikegligil ve A. Cigdem (Ed.),
Aile yazilari: Temel kavramlar, yapr ve tarihi siire¢ iginde (C. 2, s. 483-496). Ankara: T.C.
Bagbakanlik Aile Arastirma Kurumu Baskanligi Yayinlari.

Topguoglu, A. (2010). Tiirkiye 'de aile degerleri arastirmasi. Ankara: Basbakanlik Aile ve Sosyal
Arastirmalar Genel Midiirliigii.

Tiirkiye Istatistik Kurumu Baskanlig1. (2012). Istatistik gostergeler. Ankara: Yazar.

Ulutas, E. (2013). Ekonomik {inite olarak aile. M. Aydin (Ed.), Sistematik aile sosyolojisi iginde (s.
335-357). Konya: Cizgi Yayimevi.

Uslu, 1. (2011). Tiirkiye'de Aile Yapisi: Arastirmast (TAYA). Ankara: Aile ve Sosyal Politikalar
Bakanlig1.

Ulken, H. Z. (1991). Aile. B. Dikegligil ve A. Cigdem (Ed.), Aile yazilari: Temel kavramlar, yapt ve tarihi
stire¢ iginde (C. 1, s. 24-30). Ankara: T.C. Bagbakanlik Aile Arasgtirma Kurumu Baskanlig1 Yaymlari.

Yildirim, K. (2014). Cumhuriyet déneminde Tiirkiye ¢alisma hayatinin gelisimi ve degisimi. L.
Sunar (Ed.), Tiirkiye 'de toplumsal degisim iginde (s. 177-202). Ankara: Nobel Yayincilik.

77






toplumsal degisim

Ozgin Makale

Uciinct Yerlerde Sosyal iletisim:
Balikesir'de Kafeler Ornek Olay Incelemesi’

Betul Kiziltepe'
Balikesir Universitesi

Oz: Eglence ve sosyallesme yerlerinden biri olan kafeler, toplumsal iliskilerdeki degisimi
yansitabilmektedir. Ginumuzde internetin yayginlasmasi ile bu yerlerin anlamlar1 ve
iletisimdeki rolleri farklilasmistir. Kafelerin kamusal alan ve tuctnci yerler baglaminda ele
alindig1 bu arastirma, kamusal alanin parcasi olan tc¢tuncu yerlerin bireylerin sosyal ag
baglarini nasil etkiledigini, internet ve sosyal medyanin sosyal iletisimde hangi degisimlere
sebep oldugunu kafeler olgusu kapsaminda incelemeyi amaclamaktadir. Arastirma,
Balikesir'in Alteylil ve Karesi ilcelerinde bulunan kafeler tizerine insa edilmistir. 18
kafede 40 gozlem yapilmis ve 40 kisi ile mulakat gerceklestirilmistir. Arastirma, kafedeki
sosyal iletisim baglaminda lise ve tniversite 6grencileri arasinda bir karsilastirma yapmay1
hedeflemektedir. Bu makalede akilli telefonlarin, internetin, uygulamalarin ve sosyal
medyanin gundelik yasamda etkin olmasiyla bireylerin sosyal iletisim algilarini, eylemlerini
ve anlamlarini nasil degistirdigi tartisilacaktir.

Anahtar kelimeler: kamusal alan « tctinct yerler  sosyal iletisim o kafeler  Balikesir

*  Bu makale, yazar Balikesir Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Sosyoloji Anabilim Dalinda hazirlamis
oldugu yiiksek lisans tezinden tiretilmistir ve BAP tarafindan 2015/150 no.lu proje ile desteklenmistir.

1 Betiil Kizltepe, Balikesir Universitesi, Fen Edebiyat Fakiiltesi, Sosyoloji Boliimii, Balikesir.
Eposta: betulkiziltepe@balikesir.edu.tr

Atif: Kiziltepe, B. (2018). Ugiincii yerlerde sosyal iletisim: Balikesir’de kafeler 6rnek olay incelemesi.
toplumsal degisim, 1, 79-99.

Copyright © 2019 ¢ insan ve Medeniyet Hareketi
Bagvuru: 2 Mayis 2018

http://toplumsaldegisim.com
Kabul: 8 Agustos 2018 p://top g /

2019 ¢ 1(1) ¢ 79-99



toplumsal degisim

Kamusal alanlar toplumun rutininde gizlenen davranis ve etkinlikleri anlamaya
yarayan, toplumsal degisim emarelerinin sergilendigi ve yer liretiminin gdzlemlene-
bildigi alanlardir. Bugiin, ev ve is yerleri disinda kalan ve insanlarin bulusma, sosyal-
lesme, eglenme gibi amagclarla kullandiklar yerler olarak tanimlanan ti¢lincii yerler,
kentsel kamusal alanlarin bir parcasini olusturmaktadir. Ugiincii yerleri ele alarak bu
yerleri kullanan bireylerin olusturdugu toplumsal yapiy1 ve degisimi inceleme imkani
bulabiliriz. Her bir ii¢iincii yer, birbirinden farkli sosyal iletisimi barindirirken farkli
mekan algilarma da ev sahipligi yapmaktadir. Ulke niifusunun nemli bir kismini
olugturan geng niifusun giindelik yasamda aktif bir sekilde kullandig1 6nemli tiglincii
yerlerden biri ise kafelerdir. Bu dogrultuda kafeleri incelemek, sosyal iletisimin za-
manla nasil degistigini ve sosyal iletisim i¢in hangi araclarin kullanildigin1 anlama-
miz1 saglamaktadir. Nitekim internet ve sosyal medyanin giindelik yasamda etkin rol
almasi ile degisen iletisim araglari, zamanla ii¢lincii yerlerin niteliklerini etkilemis ve
genclerin bu yerlere iliskin algilar1 degisime ugramistir.

Cogunlukla yurt disinda arastirilan kafe kiiltiirii, farkli baglamlarda incelenmesine
ragmen genel olarak olumlu 6zellikleri ile ele alinmistir. Bu ¢aligmada ise {igiincii
yerlere 0zgii sosyal iletisimin ve internetin yayginlagmasiyla kafe kiiltiiriiniin ¢esitli
risklere de sahip olabilecegi gosterilmeye calisilmistir. Bu durumdan hareketle ma-
kalenin odaklanacagi aragtirma sorular1 sunlardir: Genglerin tigiincii yerlerle ilgili
deneyimleri onlarin sosyal ag baglarini nasil etkilemektedir? Ugiincii yerlerde inter-
net hizmetinin belirmesi basta sosyal iletisim olmak tizere hangi degisimlere sebep
olmustur? Ugiincii yerleri kullanan gengler bu yerlere hangi anlamlari yiiklemek-
tedirler? Bu minvalde makalede sirasiyla “ligiincii yerler” ve “kafe” kavramlarina
yonelik teorik yaklagimlara, yonteme dair agiklamalara ve alan arastirmasindan elde
edilen bulgulara yer verilecektir.

Uciincii Yerlerin Temeli: Kamusal Alan

Kamusal alan, evin diginda kalan ve herkesin kullanimina agik olan alanlardir; top-
lumsal yasamda fikirlerin iretildigi, a¢iga ¢iktig1, paylasildigi, yayildigi ve kolektif
gorevleri kapsayan toplumsal alanlar olarak tanimlanmaktadir (Ozbek, 2004). Tarihi
bir ge¢cmise sahip olan kamusal alan kavrami, sosyal bilimlerde her zaman tartigsmali
bir kavram olmustur. Habermas, toplumsal hayatimizda kamuoyunun olusturulabil-
digi bir alandan ve bu alana herkesin erigebileceginden bahseder; ona gore bu alana
erisebilen her birey eylemlerin olusturulmasinda, degistirilmesinde ve benimsenme-
sinde s6z sahibidir (2007). Bireylerin toplum i¢inde var olmalarini saglayan kamusal
alan, giindelik iliskileri gozler 6niine serer, toplumu ve toplumun iiyelerini anlamay1
kolaylastirir. Bagka bir deyisle, bireylerin toplumsallagmast icin etkin yontem kamu-
lastirmadir (Arendt, 2013, s. 121). Kamusal alanin en 6nemli 6zelliklerinden biri ise
insanlar1 bir araya getirmesi ve insanlarin baglarmi giiclendirmesidir.
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Giindelik yasamdaki eylemler, kamusal alan ile kalicilik kazanir; giindelik yasama
girmeyen her tiirlii eylem ve davranis toplumun hafizasindan silinir. Arendt’e gore,
“Gilindelik davranisa veya otomatik egilimlere girmeyen her sey onemsiz sayilip dev-
re dig1 birakildiginda tarihte mana veya siyasette anlam arayist da umutsuz bir ¢abaya
doniigtir.” (2013, s. 83). Giindelik yasami ¢evreleyen her tiirlii etkinlik ve davranis,
kamusal alanin i¢erigini ve toplumlarin kamusal alan1 hangi amaglarla kullandiklarimi
gosterir. Bu yiizden toplumlarda kamusal alana giren etkinlikler ve davraniglar 6nem
arz eder, “Kamusal alamin karakteri oraya girisine izin verilen etkinliklere gore de-
gismek zorundadir ama etkinlikler de kendi dogasini biiyiik ol¢giide degistirecektir. ”
(Arendt, 2013, s. 88). Bununla birlikte, kamusal alanin varligini1 korumasi i¢in top-
lumlar tarafindan etkin bir sekilde kullanilmas1 gerekir. Kamusal alandaki mekansal
siireklilik ve kalicilik kamusal alanin nesiller tarafindan kesintisiz bir sekilde kulla-
nilmasini sagladigi gibi nesiller tarafindan yeni kamusal alanlar da yaratilir. Nitekim
sehirler biiyiidiikce sosyal aglara ve yabancilarin diizenli olarak bulusabilecekleri yer-
lere ihtiyag artar ve kamusal alanlar genislemeye baglar (Sennet, 2013).

Sehirlerin biiylimesinin yan1 sira sehirlerde farkli yas gruplarmin birikmesi ile
kullanilan yerler de degisime ugramaktadir. Farkli yas gruplar1 tarafindan kullani-
lan kamusal alanlar ise bizlere toplumsal degisim {izerine ipuglar1 vermektedir. Gii-
niimiizde genglerin yogun olarak kullandiklar1 kamusal alanlar, genclik kiiltiiriinii
tanimlamay1 saglayabilmektedir. Genglerin bilhassa kamusal alanin pargasi olan
tglincii yerleri nasil degerlendirdikleri, kullandiklari, tanimladiklari tizerine yapi-
lan ¢aligmalar genclerin ¢evrelerine dair algilarina, deneyimlerine ve kamusal alani
nasil kullandiklarina dair ipuglar1 vermektedir. Ayrica genglerin kamusal alan kul-
lanimi, sehri yeniden sekillendirmektedir. Birgok arastirmaciya gore, gengler ken-
di mikro cografyalarin1 yaratmakta ve yetiskinlerin kontrol noktalarindan ¢ikarak
mekansal Ozerkliklerini kazanmaya ¢aligmaktadirlar (Marques, Guerra, Santos ve
Santos, 2011; Travlou, 2003). Bu durum, kamusal alanin gengler tarafindan daha
fazla kullanilmasini getirmekle birlikte genclere kapsayiciligi genis olan kentsel bir
alan sunmaktadir. Gengler yetiskinlere oranla disarida daha fazla zaman geg¢irmekte,
ficiincii yerlere yetiskinlerden daha farkli degerler ve anlamlar yiiklemektedir. Orne-
gin, mekanm sembolik sunumunun tniversite dgrencilerinde sosyallik ve mekéana
ait olma ile biitiinlestigi goriilmiistiir (Marques ve ark., 2011, s. 21). Bu da genglerin
mekan1 yeniden yorumlamalarina ve mekanda gergeklestirdikleri sosyal aktiviteler
araciligryla mekanin kimligini yeniden liretmelerine neden olmaktadir. Giiniimiiz-
de, toplumun genis bir kesimini kapsayan ve kiiltiirel gecise en fazla agik olan geng
grubun giindelik yasamda kamusal alani nasil kullandigi ve hangi kamusal alanlarla
kendilerini 6zdeslestirdikleri iizerinde durulmasi gereken hususlardir. Genglerin ye-
tigkinlerden farkli sosyal etkilesim siirecine sahip oldugu ve sosyal etkilesimin yogun
oldugu tiglincii yerlerde, 6zellikle de kafelerde gecirdikleri vaktin kimlik olusumunda
etkili oldugu sdylenebilir.
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Giindelik Yasamin Sosyal Duraklari: Ugiincii Yerler

Ray Oldenburg, 1989 yilinda yayimlanan “The Great Good Place” adli kitabiyla
ticiincii yerler kavramini tanimlamis ve sosyal bilimcilere tanitmistir. Bu tanima gore,
ticilincii yerler yaratici etkilesimleri miimkiin kilan, ev ve is yerleri disinda kalan yerler-
dir. Oldenburg i¢in ti¢ilincii yerlerin sekiz temel 6zelligi vardir (1991, s. 20-42). Bunlar
ndtr, esitlikci, temel aktivitesinin sohbet olmasi, kolaylikla ulasabilir olmasi, miidavim-
lerinin olmasi, sade bir profile ve neseli ruh haline sahip olmasi, evden uzak ama ev
gibi olmasidir. Kahvehaneler, aligveris merkezleri, sinema ve tiyatrolar, kafeler, spor
merkezleri, kiitiiphaneler vb. bircok yer iigiincii yerlere drnektir fakat bu yerlerin kul-
lanim amaglar1 ve miidavimleri birbirinden farklidir. Ayrica tigiincii yerler temel faali-
yetler acisindan da cesitli 6zellikler gosterebilmektedir. Bunlar sirastyla eglence odakl
iiciincil yerler (gece kuliipleri, sinema ve tiyatrolar vb.), egitim odakli {igiincii yerler
(kiitiiphaneler, miizeler vb.), inang/ibadet odakli ti¢iincii yerler (ibadethaneler), goniillii
hizmet odakli iigiincli yerler (dernekler, vakiflar, 6grenci topluluklari, siyasi partiler
vb.), sosyallesme odakli {iglincii yerler (kafeler, barlar, kuliipler vb.) seklindedir.

Oldenburg’a gore ticiincii yerleri tanimladigimizda bu yerlerin ilk niteligi notr ol-
malaridir; bu yerler notr olduklar takdirde sosyallesmeyi saglayabilirler. Bununla ilis-
kili olarak bu yerler esitlik¢i yerlerdir; kimseyi diglamazlar ve kapsayici niteliktedir-
ler. Herkesin ulagabildigi, resmiyetin ve diglamanin olmadig1 bu yerlerde bireylerin
arkadaslarina, birliklerine ve sosyal kademelerine gore sectikleri bir yonelim s6z ko-
nusudur. Bu baglamda, {igiincii yerler toplumdaki tiim statiilere agiktir ve insanlarin bir
araya gelirken eglenceden baska amaclar1 olmayip saf bir sosyallesme s6z konusudur
(Oldenburg, 1991, s. 25). Ugiincii yerlerin en 6nemli dzelliklerinden biri de iletisimi
temel almasi (Oldenburg, 1991, s. 26) ve jest ve mimik temelli sohbeti barindirmasidir.

Bunlarim yani sira, iiglincii yerler bireylerin kolayca ulasabildigi yerlerdir. Saat-
lerce agik kalabilen bu yerlerin ulagim kolayligina sahip olmasi, tercih edilmelerini
kolaylastirir. Kentsel alanda verimli hale gelen ii¢lincii yerler, insanlarin sosyal kabi-
liyetlerini artirir (Oldenburg, 1991, s. 32). Ziyaretgilerin dikkatini ¢eken oturma ka-
pasitesi, icecek g¢esitleri, park etme imkani ve iicretinin uygun olmasi gibi 6zellikler
bireylerin miidavim olmasimi saglarken yerin canliligini artirmaktadir (Oldenburg,
1991, s. 34). Ugiincii yerler sadeligi ve gosterissizligi barindirmasi ile diisiik profile
sahip yerlerdir. Bu 6zellik, sosyal bahaneleri azalttig1 gibi statii gdstergesini de en-
geller ve boylece ligiincii yerler bireylerin giindelik yasamlarinda énemli hale gelir
(Oldenburg, 1991, s. 36-37). Bireylerin giindelik yasamlarinda eglence odagi olan
bu yerler, neseli ruh haline sahip olup uzun siireli resmiyeti barindirmayan yerlerdir
(Oldenburg, 1991, s. 37). Son olarak, {igiincii yerler evden uzak olan fakat ev niteli-
gindeki yerlerdir ve bu durum ev gibi rahat bir ortama sahip olmasindan kaynaklan-
maktadir. Oldenburg’a gore tiglincii yerler ev degildir fakat karsilagtirma yapilacak
kadar da benzerlige sahip oldugu agiktir (1991, s. 39).
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Teknolojinin gelismesi ile internet ve sosyal medya giindelik yasamda giiclii bir yer
edinmis ve Oldenburg’un soziinii etmedigi, farkl niteliklere sahip {iglincii yerler ortaya
cikmustir. Ugiincii yerlere 6zgii faaliyetlerin bu alanlara tasimmasi, geleneksel {igiincii yer-
lerin 6nemini azaltmamig fakat bu yerlere ek olarak farkli niteliklere sahip yerlerden bah-
sedilebilir hale gelinmistir. Ticari ticiincii yerler (Starbucks vb. yerler), insanlarin eglendi-
&1, sanal ortamda birbirleri ile iletisim haline gectikleri sanal ti¢lincii yerler (facebook vb.)
ve Ui¢iincii yerlerin birden fazlasini igeren melez tliglincii yerler geleneksel tigiincii yerlere
eklenmistir. Bu yerlerin her biri de farkl ihtiyaglara ve tercihlere sahip (Crick, 2011, s. 2)
olurken tiglincii yerlerin tanimi degisime ugramis ve iletisim kurmanin yollar1 degismistir.

Genglerin li¢lincii yerleri nasil degerlendirdikleri, kullandiklari, tanimladiklart ve
bu yerlerde nasil vakit gegirdikleri son zamanlarda tizerinde durulan konulardandir.
Cogu yabanci kaynakli ¢aligma (Carr, 2010; Crick, 2011; Memarovic ve ark., 2014;
Rosenbaum, Sweeney ve Windhorst, 2009; Waxman, 2006; Woldoff, Lozzi ve Dilks,
2013), genclerin cevrelerine dair algilarina ve deneyimlerine, kamusal alan1 nasil
kullandiklaria odaklanmaktadir ¢iinkii genglerin kent kullanimi, kenti yeniden sekil-
lendirmektedir. Bu durum, kamusal alanin gengler tarafindan daha fazla kullanilmasi-
1 getirmekle birlikte genclerin kentsel alandaki kapsayiciligini da genigletmektedir.
Boylelikle gengler, yetiskinlere oranla digsarida daha fazla zaman gegirmekte, tiglincii
yerlere yetiskinlerden daha farkli anlamlar yiiklemekte ve degerler atfetmektedirler.

Ote yandan, farkli sosyal gruplarin farkli bolgelerde zaman gegirmeleri farkli
eglence araglarmi ve heterojen bdlge sunumunu gostermektedir. Ornegin, mekanin
sembolik sunumunun iiniversite 6grencilerinde sosyallik ve mekana ait olma ile or-
taya ¢iktig1 goriilmiistiir (Marques ve ark., 2011, s. 21). Bu da genglerin mekanlari
yeniden yorumlamasina etki etmekte ve genglerin mekanda gergeklestirdikleri sosyal
aktiviteler mekanin kimligini yeniden iiretebilmektedir.

Sonug olarak, gengler toplumun genis bir kesimi kapsayan ve kiiltiirel gecise en fazla
acik olan gruptur. Bu grubun giindelik yagsamda kamusal alan1 nasil kullandig1 ve hangi
kamusal alanlarla kendilerini 6zdeslestirdikleri ise iizerinde durulmasi gereken hususlar-
dir. Genglerin yetiskinlerden farkli bir sosyal etkilesim siirecine sahip oldugu ve sosyal
etkilesimin yogun oldugu iiglincii yerlerde gencler i¢in farkli anlamlarin oldugu sdylene-
bilir. Tiim bunlar g6z dniinde bulunduruldugunda, tiglincii yerleri genglerin kullanimlart
ve hayatlarindaki yeri agisindan inceleyerek daha 6nce ele alinmayan bir alanin temelinin
atilmasi ve sosyoloji disiplinine 6nemli bir katki saglamasi diigiiniilmektedir.

Bir Ugiincii Yer Ornegi Olarak Kafeler

Yabanci kokenli bir kelime olan “kafe” Tiirk Dil Kurumunun sézliigiinde (t.y.)
“icecek ve hafif yiyeceklerin satildigi, bazilarinda kapi onlerinde oturacak yerlerin
bulundugu ayakiistii yiyecek yerleri” olarak tanimlanmaktadir. Farkli dillerde benzer
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tanima sahip olmasina ragmen kafeler, kiiltiirden kiiltiire degisiklik gosterebilmek-
tedir. Eglenceyi ve sosyallesmeyi kapsayan bu yerler, toplumsal iligkilerin devaml
donistiigii yerler olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Tiirk kiiltliriinde sosyallesme mekani
olarak kabul edilen kahvehane kiiltliriinden tiiredigi diistiniilen kafe kiiltiiriiniin kah-
vehanenin modern hali oldugu belirtilmektedir. Fakat “Kahvehanelerin ézellikle er-
keklerin vakit gecirdikleri, esnaf ve emeklilerin sik¢a ugradiklart yerler, bunun aksine
kafelerin ise her iki cinsiyet grubu tarafindan tercih edilen ve daha ¢ok gengler tara-
findan tercih edilen mekdnlar olduklar dikkat gekmektedir. ” (Yagbasan ve Ustakara,
2008, s. 241). Kafelerin farkli cinsiyetten insanlarin sosyallegsmesine imkan tanimasi,
niifus yapisinin degisimi ile paralellik géstermektedir. Ulkede artan geng niifus ken-
dini farkli kamusal alanlarda gostermeye baslamis (Sami, 2010, s. 164) ve geng nii-
fusun bu alanlara hakim olmasi ile kafelerin farkli anlamlar barindirmasina sebep ol-
mustur. Tiirkiye’de kafe kiiltiirii tizerine yapilmis arastirma olmamakla birlikte kafe
kiltiirti kahvehane kiiltiirti ile karsilastirmasi yapilmak i¢in nadiren kahvehane aras-
tirmalarma dahil edilmis (Ulusoy, 2011), 6zellikle arastirilan ve sosyolojik boyutuyla
iizerinde durulan bir konu olmamistir. Bu aragtirmanin 6zgiin amaci, kamusal alan
ve liciincii yerlerin dnemli bir pargasi olan kafelerin sosyallik boyutunu ele almaktir.

Kafeleri ele alan yurt dig1 kaynakli arastirmalar incelendiginde (Carr, 2010; Crick,
2011; Memarovic ve ark., 2014; Rosenbaum ve ark., 2009; Waxman, 2006; Woldoff
ve ark., 2013) konunun kafedeki eylemler ve anlamlardan kafenin tasarimina kadar
farkli baglamlarda ele alindig1 goriilmektedir. Kafeye giden bireylerin disariy1 goz-
lemlemek, sohbet etmek, internette bulaniklasan sosyal alani kafede belirginlestir-
mek, (hem yalniz hem de grup halinde gelenlerin) telefonla ilgilenmek gibi eylemleri
gercgeklestirdikleri gozlemlenmistir (Memarovic ve ark., 2014). Kafedeki teknoloji,
hem bireylerin mekanda diinya ile iletisim halinde olmalarin1 hem de kamera gibi
teknolojik aletlerle kafenin ve bireylerin gézetlenmesini saglamaktadir. Miisterilerin
kullanabilecegi internet agi, kafelerin bireyler tarafindan kullanimini artirdigi gibi
kimi zaman da kafedeki bireylerin birbirleriyle iletisimini engellemektedir. Ote yan-
dan, kafe sahipleri tarafindan kullanilan dijital sunumlar bu yerlerin yogunlasmasi-
n1 saglamaktadir. Kafeler, internet aglarin1 kullanarak kendi reklamlarini yapmakta
ve yogunluklarmi artirmaktadir. Ornegin, facebook iizerinden yapilan paylasimlarla
mekanin bilinirliligi artmakta ve s6z konusu mekanlar bireyler tarafindan daha fazla
tercih edilmektedir (Memarovic ve ark., 2014).

Teknolojinin yayginlagsmasindan dolay1 kafelerde hizmete giren internet agi, bu
yerlerin kullaniminda ve anlaminda degisiklige sebep olurken wifi 6zelligi sosyal ya-
sami sekteye ugratmis ve sosyal baglar1 zayiflatmistir. Bununla iligkili olarak kafeler
de tice ayrilmaktadir: sosyal (iletisimin, sohbetin yogun oldugu), ¢cok islevli (iletisim
ve bireysel aktivitelerin oldugu, okuma, nette takilma gibi) ve sosyal olmayan (daha
¢ok bireysel aktivitelerin yogun oldugu, pc, tablet, gazete ve kitap ile olan ugraslar)
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(Woldoff ve ark., 2013, s. 208). Kafelerdeki internet hizmeti kafelerin bu sebeple
tercih edilmelerini etkilemis ve kafeler sunduklar iicretsiz internet ile daha fazla
yogunlagsmaya baglamistir. Diger taraftan, bu yerler bireyler i¢in kisa siireli de olsa
hayattan kacis1 simgelemektedir. Bireyler, kafeleri arkadaslar ile birlikte saatlerce
oturup konugmalarini saglayan giivenli alanlar olarak tanimlamakta ve tek baslarina
geldiklerinde baskalar ile tanisabilmektedirler; yalniz bireyler ise yabancilarla ileti-
sim kurarak arkadas ¢evrelerini genisletebilmektedirler (Carr, 2010).

Kafeler {izerine yapilan arastirmalarin, diinya genelinde Tiirkiye’ye oranla daha
fazla oldugu ve Tiirkiye’de bu alanin detayli bir sekilde islenmedigi goriilmektedir.
Kahvehane kiiltiirli iizerine yapilan aragtirmalarin sadece bir kisminda (Ulusoy, 2011)
kafe ile karsilagtirmalar yapilmistir. Bu baglamda, giiniimiizde 6zellikle gengler tara-
findan yogun bir sosyallesme alani olarak kullanilan kafelerin incelenmesi dnem arz
etmektedir. Urry’nin de belirttigi gibi yerler, kiiltiirel doniisiimlere agik oldugu i¢in
kiiltiir endiistrisinin pargasi olan sanat, turizm ve bos zaman etkinlikleri toplumsal
alanin yeni belirleyicileridir (1999, s. 12). Giinlimiizde her kafe farkli bir sosyal or-
tama sahiptir ve yerin kiiltiirel iklimi oraya ait olma, bolgesellik, sosyallesme, sosyal
ag firsatlar1 ve grup olma hissi ile dogrudan iligkilidir. Oldenburg i¢in kafeler, sosyal
biitiinlesmeyi ve sohbeti saglayan yerlerdir (1991) ve sosyal biitiinlesmeyi saglayan
bu yerler, kiiltiirel ve toplumsal anlamda doniisiimiin birer pargasidir.

Yontem

Arastirmanin Amaci ve Metodolojik Yaklasim

Yere ve zamana gore degisiklik gosteren aktiviteler, sosyal etkilesimlerin ve sosyal
degisimlerin ¢oziimlenmesinde 6nem teskil etmektedir. Toplumsal degisimin gorii-
niir oldugu ve kiiltiirel gegise agik olan genglerin yogun olarak kullandigi kafeler,
sosyal etkilesimlerin yasandigi mekanlardir. Genglerin giindelik yasamda kamusal
alan1 nasil kullandig1 ve hangi kamusal alanlarla kendilerini 6zdeslestirdigi degisen
toplumsal yapiy1 irdeleyebilmemiz agisindan iizerinde durulmasi gereken konular-
dir. Bu baglamda, tiglincii yerlerden biri olarak genglerin sosyallesmek icin tercih
ettigi yerlerden biri olan kafeler, toplumsal iliskilerin ve etkilesimlerin aldig1 yeni
bigimlerin, dolayisiyla toplumsal degisimin gézlemlenebilmesi agisindan sosyolojik
bir incelemeye/analize konu olmay1 hak eden mekanlardir.

Genglerin kafelerdeki sosyal aglarmi incelemeyi amacglayan bu arastirma, nitel
aragtirma gelenegi ¢ercevesinde insa edilmis olup etnografik, fenomenolojik bir
yaklagim ile gergeklestirilmistir. Aragtirmada elde edilen veriler, yari-yapilandiril-
mis gozlem ve gorlisme formu kullanilarak toplanmistir. Veriler mevcut kuram ve
diisiinceler baglaminda, kuramsal tartigma boliimlerinde 6ne siiriilen goriisler 1$1g1n-
da gelistirilmis bir arastirma modeli ¢ercevesinde irdelenmistir. Calismanin teorik
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catisini olusturan kuramsal boyut; iiclincii yerler, kamusal alan ve kafeler lizerine
olusturulmus literatiire dayanmaktadir.

Arastirmada kullanilan nitel arastirma yontemi, insanlarin yasadiklari olaylara,
mekanlara ve giindelik rutinlere dair algilarini, goriis ve diisiincelerini kendi hayatla-
rina nasil yansittiklarini incelemeyi, bireyler hakkinda bilgi sahibi olmay1 ve yorum-
lamay1 saglamaktadir. Elde edilen nitel veri, birey davraniglarinin 6znel dogasi ve al-
gisal yapisini ortaya koyarak giindelik pratikleri anlamlandirmaya ve arastirilanlarin
i¢ diinyasina girebilmeye imkan vermektedir (Kiimbetoglu, 2012, s. 45). Arastirmada
kullanilan etnografik ve fenomenolojik yaklagim, nitel yontemin énemli pargalarin-
dan biri olup bireylerin glindelik yasamlarindaki degisimi ve bu degisime verdikleri
anlamlar1 detayl bir sekilde yorumlamay1 saglamaktadir.

Calisma Grubu

Bu arastirmanin ¢alisma grubu Altieyliil ve Karesi ilgelerindeki kafelerde vakit ge-
¢iren genglerden olugmaktadir. Goriismecilerden 20’si geng lise dgrencisi, 20’si geng
iniversite 6grencisidir. Lise 0grencilerinin 141 kiz 6’s1 erkek, iiniversite 6grencilerinin
11’1 kiz 9’u erkek olmak lizere toplamda 25 kiz 15 erkek 6grenci ile goriisiilmiistiir.

Balikesir’in Altieyliil ve Karesi ilgelerinde yer alan ve miidavimleri ¢ogunluk-
la genglerden olusan 18 kafe kullanilmistir. Arastirma, Balikesir ilinin Altieylil ve
Karesi ilgeleri ile sinirlandirilmigtir. Arastirmanin bu ilgeler ile sinirlandirilmasinin
sebebi ise Balikesir Universitesinin merkez kampiisiiniin Altieyliil ilgesi sinirlari ice-
risinde yer almasi ve yogun bir 6grenci niifusunun bu bélgede ve hemen yakinindaki
Karesi il¢esinde bos zamanlarini gegiriyor olmasidir.

Veri Toplama Araci ve Veri Analizi

Arastirmada etnografik ve fenomenolojik yaklagimin temelini olusturan yari-yapi-
landirilmis gézlem ve goriisme formu kullanilarak veriler toplanmistir. 18 kafede 40
gbzlem yapilmis, gézlem yapilan kafelerin i¢inden 6grenci niifusu agisindan diger-
lerinden gorece daha yogun olduklar tespit edilen 12 kafe secilmistir. Arastirmada
20 ortadgretim ve 20 yiiksekogretim genciyle miilakat yapilmigtir. Arastirmadan elde
edilen veriler, ¢oztimlemeleri yapildiktan sonra nitel arastirma yontemine uygun ola-
rak Maxqda 12 programinda farkli kategoriler altinda kodlanmistir. Kodlanan veriler
belirli basliklara ayrilmistir. Boylece goriisme ve gozlemlerin derinlemesine anlam-
landirilmast saglanmigtir.

Arastirma kapsaminda tglincii yerlerin doniisiime agik yerler oldugu ve internet
hizmetinin kafeyi melez bir {igiincii yere doniistlirdiigii; internetin ve sosyal medya-
nin giindelik yagamda gii¢lii bir yer edinmesi, kafelerin sosyal kimlik yansimasi ola-
rak kullanilmasina sebep oldugu; konum uygulamalarinin kafede iletisim kurmanin
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seklini degistirdigi; kafede bulunan interneti kullanma bigimleri ve iletisim araglari
baglaminda lise 6grencileri ile liniversite dgrencileri arasinda farkliliklarin oldugu
gosterilmeye calisilacaktir.

Bulgular

Melezlesen Uciincii Yer ve Iletisimin Yeni Boyutu: Swarm Uygulamasi

Giliniimiizde teknolojinin hizla gelismesi genglerin bu alanla daha fazla ilgilenmele-
rine ve teknolojinin giindelik yasamlarinda 6nemli bir yer edinmesine sebep olmustur.
Bu durum gengler tarafindan yogun bir sekilde kullanilan ve {iglincii yerlerden biri olan
kafelerde internet kullanimini yayginlastirmig, kullanimin artmasi ise internet hizmeti-
nin nasil ve ne i¢in kullanildigin1 incelemeyi zorunlu hale getirmistir. Nitekim bireyler,
kamusal alanlarda gercgeklestirdikleri etkinlikler ve davraniglarla bu yerlerin yeniden
tanmimlanmasim saglarken alanin karakteri girisine izin verilen etkinliklere gore degis-
mek zorundadir (Arendt, 2013). Bir kamusal alan ve iigiincii yer olan kafelerin yeniden
tanimlanmasinda internetin 6nemli bir etken oldugu goriilmektedir.

Internetin kullanildig1 kafe, melez iigiincii yere doniisiirken onun mekénsal kodunda
ve anlaminda degisiklikler yaratmistir. Gengler, kafenin internet hizmeti sunmasiyla
kafede aktif bir sekilde farkli uygulamalarin kullanicilar1 olmaktadirlar. Bugiin hemen
hemen herkes akilli telefona sahip, pek ¢cok uygulamanin ise kullanicisidir. Akailli tele-
fonlarda kullanilabilen uygulamalardan biri olan “swarm’ uygulamasi konum bildirme
programidir ve o an i¢in mekanda konum paylasan herkesin ismini gosterebilmektedir.
Uye olan herkesin baskalarinin profiline ulasabilmesini saglayan bu uygulama, lise 6g-
rencileri i¢in arkadas edinme hususunda bir avantaj olarak goriilmektedir. Lise 6grenci-
leri bu uygulamayi ilk olarak sosyallesmek icin kullandiklarini dile getirmis, konugma-
lar ilerledik¢e uygulamay1 sevgili edinmek i¢in de kullandiklar1 goriilmiistiir. Kafelerde
gerceklestirilen gozlemler sirasinda sik¢a karsilagilan bir durum olan lise 6grencilerinin
arkadaslar ile yiiz ylize iletisim kurmak yerine telefonlarini kullanmay1 tercih etmeleri
ve interneti hayatlarinin her alanina adapte etmeleri, miilakatlarda da internet {izerinden
erkek ve kiz arkadas edinmeleri seklinde karsimiza ¢ikmaktadir.

Veriler 1s181nda, lise 6grencilerinin yaklagik olarak yarisi “swarm” uygulamasi ile
arkadas ve sevgili edindiklerini dile getirmislerdir. Lise 6grencilerinde yaygin olan bu
durum, kafenin mekansal anlamini yeniden iiretirken bireylerin interneti hayatlarmin
her alaninda aktif bir sekilde kullandiklarin1 gostermektedir. Bir baska deyisle gengler,
kafenin giindelik yasamdaki anlamini degistirmektedirler. “swarm” uygulamasi ile ilgi-
li genel kani, uygulamanin sosyal gevreyi artirdigidir. Ogrenciler arasinda konum pay-
lasmak bir anlamda kendilerini gosterdikleri, “ben de buradayim” dedikleri bir alandir.
Bu yiizden kendilerini nasil gosterdikleri ve nerelerde konum paylastiklar1 6nem arz
etmektedir. Onlar i¢in konum paylagmak farkli insanlarla sosyallesebilmenin kapilarini
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acmakta ve “swarm” araciligiyla arkadas eklemek sosyal iletisimi giliclendirmektedir.
Ornegin, bir 6grenci bunu su sézlerle ifade etmistir: “Swarmdan konum atip arkadaslik
istegi aldigim zamanlar var. Yeni birileri ile tanigmis oluyorum ve sosyal iletigimim
artryor diger insanlarla. Bence gergek sosyal iletisim de budur, daha 6nce hi¢ konugma-
diklarmla iletisime gecmek yani.” (Goriismeci 9, lise 6grencisi, kiz). Oldenburg’un so-
zini ettigi jest ve mimik igerikli sohbet ile kurulan iletisim kimi zaman yerini internet
kullanimi ve uygulamalar araciligiyla kurulan iletisime birakmaktadir.

Ote yandan uygulama ile baskalarinin profiline kolaylikla erisebilmek, gengler ara-
sinda gorselligin dnemsenmesine ve gorselligi sermaye olarak kullanmalarina sebep
olmaktadir. Profil fotografi ve daha 6nceki konumlardan ortakligin olup olmamasi ile
kars1 tarafin analizini yapan gengler, “yakisikli” veya “glizel” addettikleri ve “ortak
konumlar1” gordiikleri zaman yabancilar arkadas olarak eklemektedirler. Ornegin,
bir 6grenci, yabancinin arkadas olarak eklendigi siireci su sekilde aktarmistir:

Kafe baska diinyalar agiyor artik, bu yiizden bence eskisinden daha fazla sosyal iletisime sa-
hip. Yabanci kisilerle iletisim kuruyorum artik kafede. Kafede konum belirtiyorum swarmla
ve oradan kimler benimle ayn1 konumda ona bakiyorum ve profillerini begendigim erkekleri
ekliyorum. Boyle yeni arkadasliklar kurdum. Hatta sevgililerim bile oldu. Bu ¢ok harika bir
sey yeni tanigmalar doguyor, bi siirll insanla arkadag olabilme ihtimalim var (Goériismeci 10,
lise 6grencisi, k1z).

Aktarildigr lizere teknoloji ve sosyal medyanin yayginlagmasi nedeniyle {igiincii
yerler Oldenburg’un tanimini asmis ve farkl etkinliklerle degisime ugramistir. Ka-
fede iletisim kurmanin yollari, yerin (kafenin) anlami1 ve kodu farklilagmistir. Mekan
genglerin teknolojiyi etkin bir sekilde kullanmalari ile yeniden iiretilmekte ve farkli
islevlere ev sahipligi yapmaktadir. Boylelikle gencler, giindelik yagamin parcasi olan
kafelerin mekansal kodunun degisiminde aktif rol oynamaktadir. “Swarm” uygula-
masinda oldugu gibi, gengler bir kimlik inga etmekte ve bu kimligi goriiniir kilarak
arkadas veya sevgili edinmektedirler. Genglerin bir kismi i¢in kafe konum bildirme
ve dogrudan sevgili, arkadas edinebilme anlamlar ile eslestirilmektedir. Bu yiizden
kafeye gitmek siradan bir moladan gelecekte birlikte olabilecegi kisiyi segmeye dog-
ru gecis yapabilmektedir. Bu da genclerin {igiincii yerlerdeki teknolojiyi arag olarak
kullanabildigini gostermektedir. Diger taraftan gengler i¢in konum bildirerek arkadag
veya sevgili edinme durumu olumlu goriinmesine ragmen tehlikeleri de barindirmak-
tadir. Bir uygulama araciligiyla konumunu paylasan yabanci kisileri eklemek, birey
icin sakincali bir eylem olabilir; yabancinin bireye hangi amagla yaklastigi bilineme-
yecegi i¢in bu durum olumsuz sonuglar dogurabilir.

Internet Kullanmadan Yabancilarla Iletisime Gecme
Katilimcilara kafenin sosyal iletisimi artirip artirmadigi soruldugunda, ¢cogunlukla
lise 6grencileri tarafindan kafenin sosyal iletisimi artirdigr vurgulanmigtir. Bu ba-
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kis agisi, lise dgrencilerinin kafede farkli pratiklere sahip olduklarinin gostergesi-
dir. Sosyal iletisim baglaminda lise 6grencilerinin daha once iletisime gegmedikleri
insanlarla (arkadaglarinin arkadaslar1 olmayan, aralarinda herhangi bir ortak sosyal
ag olmayan insanlarla) iletisime gectikleri; tiniversite 6grencilerinin ortak arkadaglar
araciligiyla ya da kendi arkadaglar ile iletisime gegctikleri goriilmektedir.

Lise 6grencilerinin ¢ogu, kafede yabancilarla sosyallesmeye onem vermektedirler.
Yapilan bazi kafe arastirmalarinda yabancilarla iletisime gecilerek sosyal ¢evrenin ge-
nislediginden s6z edilmektedir (Carr, 2010; Woldoff ve ark., 2013) fakat bu arastir-
malarda mekansal boyutun farkliligina vurgu yapilmamustir. Arastirmaya dahil edilen
kafelerin genellikle kiiciik bir alan1 kapsamasi, masalarmn birbirine yakin konumda yer-
lestirilmesine sebep olmustur. Lise 6grencilerinin bazilari bu durumu sosyal iletisimi
artiran bir avantaj olarak gormektedirler. Bu yiizden, lise 6grencileri kafeye gittikleri
zaman sadece kendi arkadaslar ile sohbet etmekle kalmayip yabancilarla da iletisime
gecerek farkli tiirde arkadagliklar kurmaktadirlar. Gorligmelerde lise 6grencilerinin bir
kismi, yan masa ile iletisimin yogun oldugu kafeleri 6zellikle tercih ettiklerini belirt-
mislerdir. Bir 6grenci konuya su sekilde deginmistir: “Kafe sosyal iletigsimi ¢ok ¢ok ar-
tirtyor bence. Su an bu kafede hep arkadaslarin arkadaglari oldugu i¢in sosyal etkilesim
¢ok fazla. Yan masalarla da iletisim ¢ok fazla bu yiizden de buraya geliyorum. Farkli
insanlar ve farkl ortamlar hosuma gidiyor.” (Goériismeci 5, lise 6grencisi, erkek).

Lise 6grencilerinin tizerinde durdugu karsi cins ile tanigsma, kafenin “flort mekani”
olarak kullanildigin1 gostermektedir. Kafede yabancilarla sosyal iletisime ge¢mele-
rinin en 6nemli sebeplerinden biri, begendikleri kiz ya da erkek ile tanigmaktir. Bir
ogrenci, kafedeki sosyal iletisim sayesinde yabancilarla tanismay1 veya sevgili edin-
meyi su sozlerle aktarmistir: ““Yan masalarla iletisim ¢ok fazla bu ylizden de buraya
geliyorum. Farkli insanlar ve farkli ortamlar hoguma gidiyor. Bi de konum belirtirken
edindigim arkadaslar var. Ozellikle kizlarla boyle konum belirtirken tanistyorum.”
(Goriigmeci 6, lise 6grencisi, erkek). Bu, kimi durumlarda kafenin mekansal kodunun
“sevgili edinilebilecek bir yer” ile eslestirildigini ve Habermas’in da vurguladigi gibi
bu yerlere erigebilenlerin bu yerlerdeki eylemlerin ve anlamlarin degisiminde etkin
rol oynadigini gostermektedir.

Arastirma verilerine gore, kafe arkadasgligin 6tesinde olabilecek bir iligkinin bas-
lamasina 6nayak olan ve “yan masada yakisikli tipler varsa tanismaya” (Goriismeci
15, lise 0grencisi, kiz) ¢aligilan bir yer olarak algilanmaktadir. Bu, genglerin bakis
acisiyla kafeye yalniz gelinse de bagkalariyla iletisimin kurulabilecegini, kafenin an-
lamsal ve islevsel iceriginin degistigini ve sevgili de edinilebilecek bir yer olarak
kodlandigimi géstermektedir.

89



toplumsal degisim

Ortak Sosyal Baglarla iletisimi Artirma

Lise dgrencilerinin az bir kismi, {iniversite 6grencilerininse ¢cogu arkadaslarinin
arkadaglar1 araciligiyla kafedeki sosyal iletisimin arttigini diistinmekte; yabancilarla
iletisim kurmay1 ve samimi olmay1 bir risk olarak gérmektedir. Bu dogrultuda, iini-
versite 0grencileri arasinda Oldenburg’un bahsettigi sohbet temelli iletisimin daha
yliksek oldugunu soyleyebiliriz.

Aradaki ortak sosyal bag ile iletisim kuruldugunda sosyallesmenin arttigini sdy-
leyen 6grencilerden biri durumu su sekilde agiklamaktadir: “Kafe sosyal iletigimi
artirir bence. Mesela, arkadaglarin arkadaglar1 geldigi zaman etkilesim artar, tani-
madigin insanlarla konusmaya ve sosyallesmeye baslarsin.” (Goriismeci 4, lise 63-
rencisi, kiz). Kafede olusan bu sosyal ortam, kimi zaman “evde oturmaktan daha
iyi” seklinde algilanmaktadir. Bir 68renci, “Kafe sosyal iletisimi artiriyor. Evde te-
levizyon ve bilgisayardan sikilmaktansa disarida arkadaslarla takilmak daha giizel
bi sey. Televizyon ve bilgisayardakiler biter ama sohbet bitmez.” (Goriismeci 3, lise
ogrencisi, kiz) seklinde konuyu agiklarken bir baska 6grenci, “Kendi arkadaglarim
arasinda sosyallesmeyi sagliyor. Evde otursam televizyon izlesem sikilirim ama di-
sarida insanlarla i¢ i¢ce olmak, sosyallesebilmek daha rahat hissettiriyor.” (Goriismeci
37, tiniversite 6grencisi, kiz) sozleri ile kafede olmanin olumlu yonlerini belirtmistir.
Onlar i¢in kafede olmak evde olmaya gore sosyal iletisimi daha fazla olan ve kendi-
lerini daha iyi hissetmelerini saglayan bir eylemdir.

Kafenin sosyal iletisimi artirmast i¢in yabanci insanlarla iletisim kurmak yerine ar-
kadaslarmin arkadaglari olan ve daha 6nce tanigmadiklari bireylerle iletisim kurmak
gerektigini diisiinen dgrencilerden biri konuyla ilgili sunlar aktarmistir: “Kafe kismen
sosyal iletisimi sagliyor, ¢iinkii kafenin de sinirli bi iletisimi var. Arkadaslarinla takili-
yorsun digerleriyle ilgilenmiyorsun. Ama arkadasinin arkadasi gelince sosyal iletigimi
artirdigin bi ortam oluyor.” (Gorlismeci 2, lise 6grencisi, kiz). Kafedeki ortamin sosyal
iletisimi artirdigini diisiinenler, kafeyi arkadaslarinin ¢evreleri ile iletisim kurmayi sag-
layan arac1 bir mekén olarak tanimlamaktadirlar. Ornegin, bir 6grenci kafedeki ortamim
rahat olmasini iletisimi artiran bir etken olarak gérmekte ve bunu su sekilde ifade et-
mektedir: “Kafe sosyal iletisimi artirtyor, ¢link{i daha rahat ve yumusak bi ortami var,
miisait buna. Sosyallesmeyi artiriyor. Devamli artan, insanlarla degisen gelisen muhab-
bet oluyor, zevkli oluyor.” (Goriismeci 39, liniversite 6grencisi, kiz).

Kafedeki sosyal iletisimin arkadaslar arasinda oldugunu sdyleyen bazi 6grenciler,
kafede olmay1 6zgiirliik olarak yorumlamaktadirlar. Nitekim evde bir araya geldikleri
zaman ebeveynleri sebebiyle konusamadiklar1 konulari kafede rahatlikla konusabil-
mekte ve kendilerine mikro cografyalar yaratmaktadirlar. Onlara gore, rahat konuga-
bilmek aralarindaki sosyal iletisimi giiclendirmektedir. Bu konuyla ilgili bir 6grenci,
“Kafe sosyal iletisimi artiriyor, ¢iinkii ev ortaminda yalniz kalip rahat konusamiyoruz
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ama kafelerde konusabiliyoruz. Zaten kalabalik bir ortamda kimse de kimseyi duy-
madigi icin giizel oluyor.” (Goriismeci 31, liniversite 6grencisi, erkek) ifadelerine yer
verirken bir bagka 6grenci, “Kafe arkadaslarimla aramda sosyal iletisimi fazlasiyla
artirir. Evde rahat oturup sohbet edemiyoruz ama kafe dyle degil. Arkadaglarimla her
tirlii konuyu rahatlikla konusabildigim ve sosyallestigim bir yer.” (Gorlismeci 32,
tiniversite 0grencisi, erkek) seklinde agiklama yapmistir. Tiim bunlar gosteriyor ki
kafe genclerin mekansal 6zerkliklerini kazandirmakta, okul sinirlari i¢inde ve aile
yaninda gergeklestirilemeyen sosyallesme firsatini sunmakta ve 6grenciler i¢in arka-
daslar arasindaki yakinlhig1 kuvvetlendirmektedir.

“Sosyal Iletisimde Kapahhk S6z Konusu”

Goriismelerde 6grencilerin bir kismi ise kafede kendi arkadaglar ile zaman gegir-
melerini sosyal iletisimde kapalilik olarak goérmektedirler. Kendi arkadaslari ile hep
ayn1 muhabbetleri ettiklerini bu yiizden olumlu bir iletisimin olmadigimi diistinmek-
tedirler. Onlara gore, kafede bagkalari ile sosyallesme agisindan kapalilik/izolasyon,
kendi arkadaslari ile aralarinda sosyal biitiinlesme s6z konusudur.

Farkli masalarla ve yabancilarla iletisime ge¢medikleri igin sosyal iletisimin ol-
madigim diisiinen kimi 6grenciler, kafede sosyal kapaliligin oldugunu belirtmislerdir.
Ornegin bir dgrenci, “Kafe sosyal iletisimi artirmryor bence, sonucta kendi arka-
daglarimla takiliyorum, yan masa ile iletisime gegmiyorum ya da tanimadiklarimla
konugmuyorum.” (Gorilismeci 1, lise 68rencisi, erkek) ifadelerine yer verirken baska
bir dgrenci, “Bence kafe sosyal iletisimi artirmryor ¢ilinkii bizim hicbir sekilde yan
masalarla iletisimimiz yok. Geldigim insanlarla takilmaya devam ediyorum. Onlarla
geliyorum onlarla gidiyorum.” (Goriismeci 18, lise 6grencisi, kiz) sozleri ile kapali-
1181 desteklemistir.

Yan masa ile iletisime gecilmedigi takdirde sosyal iletisimin olmayacagini diigii-
nenlerin yaninda, kafenin arkadaglar arasinda sosyal iletisime agik, arkadaslar disin-
da sosyal iletisime kapali oldugunu sdyleyenler de vardir. Bununla ilgili olarak bir
Ogrenci sunlar dile getirmistir: “Bence sosyallesmeye arkadas grubu i¢cinde agik ama
arkadas grubu digina kapali bi ortam var kafede ¢iinkii arkadaslarimla kendi igine
kapal1 bir haldeyim. Ama arkadaslarim arasinda sosyal iletisim artiyor ¢ilinkii a’dan
z’ye her seyi konusuyoruz.” (Goriismeci 22, iiniversite 0grencisi, erkek). Kafeye gel-
dikleri arkadaglari ile zaman gecirmeye devam eden bireyler i¢in arkadaglar arasinda
iletisim artmaktayken yabancilarla herhangi bir iletisim s6z konusu degildir. Kendi
arkadaglar1 ile her seyi konusan 6grenciler, bunun kendi aralarinda sosyal iletisimi
artirdigini disiinmektedirler. Bunun yani sira, kafede sadece kendi arkadagslar ile
sosyallesmek olumlu goriilen bir eylemdir ¢iinkii kafede yabanci herhangi biri ile
kolayca samimi olmak tehlike arz etmektedir. Ornegin bir 6grenci durumu su sézlerle
aciklamistir: “Yani sadece kendi arkadaglarimla artar iletisimim ama diger masalarla
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degil, herkesle samimi olmazsin, kimin ne oldugunu bilemezsin ¢iinkii. Iceri ile ar-
tirir, disaridakilerle artirmaz, her masanin kendi i¢inde kapali bir iliskisi var bence.”
(Goriismeci 33, tiniversite 6grencisi, erkek). Kafedekilerin nasil biri olduklarini bil-
memek korku yarattigi i¢in sadece arkadaslarla zaman gegirilmekte ve sosyal ileti-
simin arkadaslar arasinda artmasi gerektigi diisiiniilmektedir. Boylece gengler, kendi
aralarinda kafede gergeklesebilecek ve gerceklesemeyecek eylemleri tanimlamakta,
mekani bu eylemler {izerinden tanimlamaktadirlar.

“Kafedeki Internet Sosyal iletisimi Oldiiriiyor”

Akilll telefonlarin yayginlasmasi nedeniyle internet kullanimi bir hizmet olarak
kafelerde yerini almistir ve internet hizmeti olmayan kafe neredeyse kalmamaistir. Ka-
fedeki internetin iletisimi azalttig1 ve sadece telefonlara yogunlagan masalarin oldugu
gozlemlenmistir. Fakat goriismeler sirasinda bunu dile getiren sadece birkag 6grenci
olmustur. Ornegin 6grencilerden biri, internet oldugu siirece ne ayn1 masada bulunan
bireyler arasinda ne de yan masadaki bireyler arasinda iletisimin olabilecegini diisii-
nerek sunlar1 aktarmistir:

Ben kafelerde internet oldugu siirece sosyal iletisimin artabilecegine inanmiyorum artik. Ka-
feye gidiyorum karsimdaki bile kafasini devekusu gibi telefonuna gdmiiyor. Yan masay1 geg-
tim karsimdaki ile bile iletisim kuramiyorum kimi zaman. Akilli telefonlar ¢iktigindan beri
bu boyle, degisecegini de sanmiyorum (Goriismeci 14, lise 6grencisi, erkek).

Bagka bir 6grenci ise internetin iletisimi korelttigini su sekilde ifade etmistir:

Kafe sosyal iletisimi artirmiyor artik kalmadi o. Bu internet olayindan dolay1 artik ayni masa-
da bile iletisim azaliyor. Koreltiyor iletisimi bu internet. Bazi arkadaslarim internete gomiil-
mekten, baskalarina cevap yazmaktan benle dogru diizgiin konusmuyor bile. Birakin diger
masalar1 yakinimdakine bile ulasamiyorum bazen (Goriismeci 38, iniversite 6grencisi, kiz).

Kafelerde sunulan internet hizmetine genglerin ¢gogunun ragbet gosterdigi goriil-
mektedir ve bu yerlerde internetin olmasi 6énemli kabul edilip kimi zaman kafeler, in-
ternet baglantisinin ¢ekim giiciine gore tercih edilmektedir. Ancak bu durum, kafede
internet kullaniminin muhabbetin 6niline gegmesine ve iletisimin zayiflamasina ne-
den olmaktadir. Internetten kopmamak icin telefonu aktif bir sekilde kullanan geng-
lerin bir kismi, kafedeki muhabbetten ve iletisimden kopmaktadirlar. Oldenburg’un
iiclincii yerlerin olmazsa olmazi olarak tanimladig1 sohbet, internet sebebiyle sekteye
ugrayabilmektedir. Internet kullanimimin giindelik yasama hakim olmas1 ve genglerin
interneti yogun bir sekilde kullanmasi, ticlincii yerlerin anlaminda ve eylemlerinde
degisim ve doniisiime sebep olmustur. Bu durum kafede sohbet yerine internet kulla-
niminin énemli hale geldigini, Oldenburg’un ii¢iincii yer taniminin giindelik davranig
ve yasamda farklilastiZin1 gostermektedir.
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Sonug¢

Sosyal bilimler alaninda yeni bir kavram olan {iglincii yerler, giindelik yasamin
onemli kamusal alanlarindan biridir. Arendt’in belirttigi tizere glindelik yasamda yer
bulan her tiirli etkinlik ve davranis, kamusal alanin igerigini ve toplumlarin kamu-
sal alan1 hangi amaglarla kullandiklarm gésterir (2013). Ugiincii yerlerin bir pargasi
olan kafeler ise internet hizmeti vermeye basladiktan sonra kullanicilar tarafindan in-
ternet icin tercih edilebilen bir yer halini almistir. Ozellikle konum bildirerek kafenin
bir etiket araci1 ve yabancilarla tanigma alani olarak algilanmaya baslanmasi kafenin
giindelik yagamdaki islevini degigtirmistir.

Ugiincii yerlerden biri olan kafenin teknolojinin yayginlasmasi ile melez iigiincii
yere donlistigi gozlemlenmistir. Oldenburg’un soziinii etmedigi melez ii¢iincii yer,
internetin ve sosyal medyanin giindelik yasamda gii¢lii bir yer edinmesi ile olus-
mustur. Giiniimiizde kafeler miisterilerine wifi sifrelerini vererek interneti bir hizmet
olarak sunmaya baslamis ve kimi zaman kafede en 6nemli seyin internet kullanimi
olmaya bagladigi goriilmistiir. Nitekim akilli telefonlarda kullanilan uygulamalar
icin internet gereklidir ve gengler internet paketlerindeki eksikligi kafelerin sundugu
internet hizmetiyle gidermeye ¢alismaktadirlar. Akilli telefonlar nedeniyle gencle-
rin devamli “gevrimi¢i” olma istegi, internetin kafelerde yiiz yiize iletisimden daha
onemli bir ihtiyag olarak goriilmesine sebep olmaktadir.

Bunlarin yaninda, genglerin (6zellikle lise 6grencilerinin) siklikla kullandigi, git-
tikleri yerlerin konumlarin1 paylastiklart “swarm” uygulamasi giindelik yasamda
onemli ve farkli bir yere sahiptir. Bu uygulama, lise d6grencilerinin kafelere neden
gittiklerinin, yeni tanigmalara ve yabanci insanlarla olan yakinlagsmalara nasil bak-
tiklarinin ipuglarin1 vermektedir. Lise 0grencileri “swarm” uygulamasini oncelikle
farkli insanlarla tanismak, sosyallesmek i¢in sonrasinda da (esas amag olarak dile
getirilen) sevgili edinebilmek igin kullanmaktadirlar. Gengler, konum paylasanlar
arasindan birilerini se¢ip eklediklerinde, bilerek veya bilmeyerek goriicliye ¢ikmak-
tadirlar. Teknolojinin isin i¢ine girmesiyle bu sekilde algilanmayan eylem, modern
hayatin kullanim kolaylig1 olarak tanimlanabilir. Ote yandan, genglerin avantaj ola-
rak gordiikleri “swarm” uygulamasi, farkli tehlikelere agiktir. Gengler, uygulama ile
hayatlarina dahil ettikleri kisilerin nasil biri olduklarin1 bilemeyecekleri i¢in kisisel
bir riske girmektedirler.

Kahvehanelerin modern héli olarak diisiiniilen kafeler, giinlimiizde cinsiyet ¢esit-
liligi agisindan olumlu bir 6zellik sergiliyor olsa da, sosyal iletisim agisindan ayni
ozellige sahip oldugu sdylenememektedir. Giiglenen teknoloji, akilli telefonlar, sos-
yal medya ve internet ayn1 masada bile iletisimi azaltmaktadir. Internetin kafede iic-
retsiz olmast, telefon kullanimini yogunlastirmaktadir. Ucretsiz interneti kullanmak
isteyen Ogrenciler, yliz yiize iletisim kurmayip telefonlarina odaklanmaktadirlar. Te-
lefona yogunlasan ve orada “gevrimici” olan gencler, giindelik yasamda akan hayati

93



toplumsal degisim

kacirmaktadirlar. Lise 6grencileri arasinda yaygin olan “swarm’ uygulamast ile arka-
das edinme, genclerin sosyal medyayi bilingsizce kullandiklarini da gostermektedir.
Yiiz yiize iletisim yerine sanal iletisimi tercih eden lise 6grencileri, internet ortamin-
da daha aktif ve cesurdurlar. Lise dgrencilerinin aksine daha dikkatli davranan {ini-
versite 0grencileri i¢in internetten arkadas edinmek tehlikeli goriilmektedir. Onlara
gore, kafedeki sosyal iletisim sadece arkadaslarinin arkadaglari ile saglanmali, arada
ortak bir bag olmalidir. Ote yandan, sadece kafeye geldikleri kisilerle zaman geci-
ren Ogrenciler i¢in kafe bir sosyal iletisim araci degil, sosyal kapalilik aracidir. Tiim
bunlar kafenin mekansal anlaminin ve kafedeki iletisim araglarinin lise ve iiniversite
ogrencileri arasinda farklilik gosterdigini ortaya koymaktadir. Ayrica genclerin kafe-
lerde internet kullanimina dncelik vermesi ve kullandiklar1 uygulamalar bu yerlerin
yorumunu degistirmekte ve genglerin kafede gerceklestirdikleri sosyal aktiviteler
(uygulama araciligiyla kafeden arkadas edinme 6rnegi gibi) bu yerlerin kimligini
yeniden liretmektedir.

Sonug olarak, aragtirma mevcut literatiirde yer almayan lise ve {iniversite dgren-
cilerinin kafedeki sosyal iletisim algilarini karsilagtirarak aralarindaki anlam farklili-
gin1 gostermeye ¢alismigtir. Tiirkiye’de daha 6nce arastirilmayan kafe kiiltiiriiniin ve
gengler tarafindan yogun bir sekilde kullanilan bu yerlerin genglerin hayatlarindaki
yerinin arastiritlmasi toplumsal degisimi anlamak ve agiklamak a¢isindan 6nemli-
dir. Teknolojik gelismelerin toplumsal yapida meydana getirdigi degisiklikler kafe
olgusu i¢inde de kendini gostermektedir. Kafenin sohbet temelli bir yer 6zelligine
sahipken internetin yogun olarak kullanildig: bir yere donligmesi bunun 6nemli bir
gostergesidir. Ayrica aragtirmada da goriildiigii iizere glindelik yasamin pargasi olan
iiclincii yerler genglerin araciligiyla degisime ugramakta ve genglerin bu yerlerde
teknolojiyi yogun kullanmalari ile hem kafenin hem de sosyal iletisimin anlami fark-
lilagmaktadir. Yer, iliski ag1 ve kiiltiirel yap1 arasinda yakin ve kaginilmaz bir iliskinin
oldugu kafeler internet ve sosyal medyanin etkisi ile farkli hizmetlere, kullanimla-
ra ve anlamlara ev sahipligi yapar hale gelmistir. Mekandaki davranig oriintiisii ve
eylem farkliliklar, {i¢iincii yerlerin giindelik yasam rutinlerini de degistirmistir. Bu
baglamda, kafe sadece arkadaglarla anlasilip gidilen bir yer degildir; bireylerin ken-
dini sosyal medyada gosterebilecegi, bu yerler lizerinden kendini tanimlayabilecegi,
konum bildirme araciligiyla yabancilarla tanigabilecegi bir yere doniismiistiir. Geli-
sen teknoloji ile degisime agik hale gelen bu yerlerin belirli araliklarla, farkli sehir-
lerde ve farkli gruplarin odaginda ele alinmasi toplumsal yapi ve toplumsal degisim
tizerine 6nemli bilgiler sunacaktir.
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Abstract: Cafés which are one of the places of entertainment and socialization reflect
the change in social relations. Nowadays, along with popularization of the internet, these
places have various roles in social communication and gain different meanings. This
paper aims to examine cafés in terms of public space and third places in the context of
social communication. It shows that as a public space, third places affect social network
connection and social communication in cafés and the changes through internet and social
media. It is conducted on young people who go to cafés in Alueylul and Karesi districts
of Balikesir, 40 observations are made at 18 cafés and 40 participants are contacted to
participate. The paper aims to compare the two groups (high school and university students)
in terms of social communication in cafés. Also, the paper will argue how smartphones and
their applications, internet and social media change individual’s perceptions, practices and
meanings of social communication by being active in everyday life.
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The public space is the area outside the house and opens to public use. Public
spaces where the patterns of change are exhibited help to understand behaviors
and activities in the routine of the society. Third places which are the part of public
space and the outside the home and work enable creative interactions. According
to Oldenburg there are eight basic features of third places and these are neutral
ground, leveler, conversation as its main activity, accessible, regulars, low profile,
playful mood and lastly a home away from home. Along with the development of
technology, the internet and social media have taken a strong place in everyday life
and third places with different qualities which are not mentioned by Oldenburg have
emerged. The transfer of third places’ activities to these areas has not diminished
the importance of traditional third places, but in addition to these places it became
possible to be mentioned places with different qualities. Today, one of the important
parts of the third places which are actively used by young is cafés.

Cafés which are one of the places of entertainment and socialization reflect the
change in social relations. Nowadays, along with popularization of the internet, these
places have various roles in social communication and gain different meanings. This
paper aims to examine cafés in terms of public space and third places in the context
of social communication. It shows that as a public space, third places affect social
network connection and social communication in cafés and the changes through
the internet and social media. It is conducted on young people who go to cafés in
Altieyliil and Karesi districts of Balikesir, 40 observations are made at 18 cafés
and 40 participants are contacted to participate. The paper tries to compare the two
groups (high school and university students) in terms of social communication in
cafés. Also, the paper will argue how smartphones and their applications, internet
and social media change individual’s perceptions, practices and meanings of social
communication by being active in everyday life.

The research will try to show that the internet service has transformed the café to
a hybrid third place; the internet and social media have a strong place in everyday
life, the café has an important place as a reflection of social identity; the location
applications have changed the way of communication in the café; there are differences
between the high school and university students in the context of internet usage and
communication tools. This research that aimed to examine the social networks of
young people in cafés was constructed on the basic of qualitative research and was
carried out through an ethnographic, phenomenological approach. In the research,
data was collected by using semi-structured observation and interview form and 18
cafés which were mostly used by young people in Altieyliil and Karesi districts of
Balikesir. The universe consists of young people who go to the café. The sample
group comprises of young people who spend their time in cafés in the districts of
Altieyliill and Karesi and maximum variation sample was used in the research. 40
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observations were made at 18 cafés, 12 cafés were selected from observed cafés
that were found to be more intensive than the others in terms of student population.
Besides, 20 secondary education and 20 higher education students were interviewed in
the research. After the research finished, the data were coded into different categories
in the Maxqda 12. The encoded data was divided into specific topics. In this way, in-
depth analysis of interviews and observations is provided.

As aresult of the research, it was observed that cafés, one of the third places, turned
into a hybrid third place along with the spread of the technology. The hybrid third
places which were not mentioned by Oldenburg were formed by the internet and social
media with by virtue of taking a strong place in everyday life. Nowadays, cafés have
started to offer internet as a service by giving their customers wi-fi passwords and
sometimes it seemed that the using of internet started to become the most important
thing in the cafés. In fact, the internet is required for smartphones’ applications and
young people are trying to overcome the lack of internet packages with the internet
service which is provided by cafés. The young people’s desire of being lasting ‘online’
with smartphones’ applications causes the internet to be seen as an important need in
the cafés. Moreover, ‘swarm’ application, which young people (especially high school
students) use frequently and share their locations with, has an important and different
place in everyday life. This application gives tips on why high school students go to the
cafés, how they look new acquaintances and close acquaintances with foreign people.
The high school students use ‘swarm’ application firstly to get to meet different people
and then (expressed as the main purpose) to be a dear.

Although the café which is considered as the modern status of coffee houses
shows a positive aspect in terms of gender diversity, it cannot be said to have the
same characteristics in terms of social communication. Strengthening technology,
smartphones, social media and the internet reduce the communication even at the same
desk. The fact is that the free internet in cafés stimulates the use of the phone. The young
people who want to use free internet focus on their phones and they do not communicate
with their friends. Thus, they miss flow of life in everyday life. On the other hand, the
high school students and the university students have different perception in terms of
social communication. For instance, conversation-based communication among the
university students is higher than among the high school students. According to the
most of the university students, social communication in the café must increase by
way of friends’ network; because they seem as a risk to communicate and be sincere
with strangers in the café. In addition to these, the high school students emphasize the
contribution of the café in the social communication. This point of view is a sign that
the high school students have different practices in the café. In the context of social
communication, whereas they have mostly communicated with strangers, the university
students have mostly communicated with their friends or their social networks.
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As a consequence, the research tried to show different meanings which do not take
part in the current literature with comparing the social communication perceptions
between the high school and university students in the café. The investigation of the
café culture that has not been researched before in Turkey and the café where it has
been used extensively by young people is important to understand and explain social
change, because the technological developments give us clues about the change of
social structure. It is an important indicator that the café turns into a place where it is
used internet intensively while the café was a place where it based on conversation.
There was a close and inevitable relationship between the place, the relationship
network and the cultural structure in cafés. Because of these changes nowadays it has
become a place to host different services, uses and meanings because of the internet
and social media and the pattern of behaviors and differences in behavior in this place
has also changed the routines of everyday life in the third places. In this context,
the café is not the only place to get together with friends but also it is a place where
individuals can show themselves in the social media, identify themselves through
these places, and is able to meet strangers through the location application. To sum
up this research discuss the cafés in Balikesir, but when the third places are examined
in different cities and different social groups, we can see they will give important
information on social structure and social change.
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Ozgin Makale

Armagan Yalnizca Atiye Degil Ayrica Atidir:
Tiirk Kadinlarinin Yemek Ikram Pratigi

M. Fatih Karakaya'
Istanbul Universitesi

Oz: Mubadele tarzlar literaturi, saf armagandan bir bor¢ bicimine dogru donustume ortik
bir sekilde gonderme yapan cizgisel bir tarih 6nermektedir. Halbuki, Turk kadinlarinin
komsularina yapuklar: yemek ikramlar: pratigi bu cizgisel tarihe dongiisel bir alternatif
sunmaktadir. Bir baska deyisle ortik bir bor¢luluga doniistitkten sonra Turk kadinlarinin
komsularina sunduklart yemek ikrami, giindelik hayatlarinda bir tir ¢akma-armagana
dontsmustir. ilk olarak bu calisma, derinlemesine miulakatlardan elde edilen verileri
temel alarak bu yemek ikrami ve sonucunda yasanan tabak trafiginin Ttrk kadinlarinin
gtindelik hayatlarinda nasil gerceklestigini detaylica tasvir etmeyi amagclamaktadir. Tkinci
olarak calisma, bu pratigin nasil bir yandan komsular arasindaki iliski baglarini gevseten
(Bu nedenle cakma olarak nitelenmektedir.) bir yandan da saf armagana yakin olmasi
itibariyla komsular aras1 dayanisma potansiyelini halen icinde barindiran bir tir cakma-
pratige donustugint gostermeyi amaclamaktadir. Son olaraksa bu ¢alisma, bor¢-merkezli
piyasa kapitalizminin hakim oldugu bir diinyada giindelik hayat icerisinde cesitli mubadele
tarzi alternatiflerinin varligina isaret etmeyi amaclamaktadir.

Anahtar kelimeler: yemek ikrami ¢ mubadele tarzlari  armagan ¢ borcluluk e
cakma-armagan
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Extended Abstract

Gift is not only the Present, but also the Future:
The Food Offering Practice of Turkish Women

M. Fatih Karakaya'
Istanbul University

Abstract: The literature on the transformation of modes of exchange tacitly asserts a
linear history where the mode of exchange transforms from being a pure gift into being a
form of debt. Yet, the transformation of a gift exchange practice by Turkish women where
they offer food to their neighbors provides a counter-argument to this linear history, by
asserting an alternative cyclical history. In other words, after transforming into a form of
latent indebtedness, Turkish women’s food offerings to their neighbors during the course of
their daily routines has transformed into a pseudo-gift within a financialized world. Based
on the data derived from in-depth interviews, this study first aims at describing in detail
how this food and the resulting plate traffic transpires in the daily lives of Turkish women.
Secondly, this study seeks to illustrate how this practice has transformed into something
of a pseudo-gift that undermines solidarity among neighbors by loosening the social ties
among them (this being the reason why it is called pseudo) while still having the potential
to maintain solidarity since it is very close to a pure gift. All in all, this study is willing to
point out alternative forms of exchange in daily life within a world dominated by debt-
oriented market capitalism.
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The sociological literature on the transformation of modes of exchange (from
Malinowski [1922] and Mauss [1924/2002] to Sahlins [1972] and Karatani [2014])
tacitly asserts a linear history. According to that linear history, modes of exchange tend
to transform from being a pure gift to a commodity exchange, a tendency considered
to be both a cause and an effect of changing social solidarities. On the other hand,
the transformation of a small gift practice of Turkish women (i.e., offering food
to one’s neighbors paves the way for a counter-argument) points to an alternative
history that is more cyclical than linear. In other words, after transforming into
latent indebtedness, food offerings by Turkish women to their neighbors during the
course of daily routines tend to take the form of a pseudo-gift within a modernized,
individualized, and financialized world.

Traditionally, Turkish women would often, perhaps as an outcome of a tradition
of sharing the food with those around, offer their neighbors a symbolic portion of the
food cooked for that night’s dinner on a plate that they would either deliver or have a
family member deliver to them. This share is called the “share of the eye.” Employed
to establish social ties between neighbors, certain features of this offering, including
what is offered, on which kind of plate it is handed to the neighbor, who delivers it to
the neighbor, and how it is presented to the neighbor, are all have some decisive effect
on the future of those social ties. On the other hand, this gift practice also exposes the
neighbor to the problem of needing to return the ceramic plate. Since the common
understanding puts that returning an empty plate to the food offering neighbor is an
improper and a rude response, a good neighbor must reciprocate with a counter offering
and fill the original ceramic plate with a counter-gift determined by certain features,
such as the size and shape of the plate, the nature of the food offered, the degree of
the first offering’s ornateness. This potential counter-offering proposes that the first
food offering also implies a latent indebtedness for the neighbor receiving it. Recently,
Turkish women have opted to present the offering within a plastic, paper, or aluminum
plate so as to prevent the debt implication of the first offering. By not providing a
concrete reason, namely a ceramic plate needing to be returned, for reciprocation
and therefore by obviating a debt relation, the neighbor offering food can control the
frequency and intimacy of the relationship with her neighbor. Thus, the transformation
of food offerings has transitioned into a pseudo-gift form. For whereas a gift often has
the idea to maintain and strengthen social ties among peoples, this so-called pseudo-gift
sustains a loose social tie. Hence, the daily practice of offering a gift has transformed
into something to a latent indebtedness as well as to a pseudo-gift form.

In this extent, the study starts with a critique of the opera magnum of the literature
on the gift practice and its linear history followed by a description of the food
offering practice of Turkish women. Based on the critique of the opera magnum of
the gift literature and the food offering description then comes an account of cyclical
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history of food offering practice. The study is concluded with the assertion how this
cyclical history of a gift practice (dys)functions in Turkish society. In this respect,
data derived from in-depth interviews with 12 Turkish women selected using the
sequential sampling method will be analyzed?.

The Linear History of the Gift

In the introduction, it is claimed that the literature on modes of exchange tacitly
presumes a linear history for this practice starting from a pure gift and transforming
into a debt relationship. On the other hand, a brief look through the literature reveals
that the origin of this practice being a pure gift is merely an abstract categorical
assertion lacking concrete evidence left by those who practice it’. Hence, in order to
criticize this linear history it is a must to survey the opera magnum of this literature
in brief. In his pioneering anthropological study on Western Argonauts of the Pacific,
Bronislaw Malinowski provides a detailed account of a practice called Kula in
which gifts are exchanged across a ring of islands (Malinowski, 1922). As a mode
of exchange between tribes, the Kula is practiced by inhabitants residing on a large
ring of islands that form a geographically “closed circuit” (Malinowski, 1922, p. 62).
In this ring of islands, according to Malinowski, “in the direction of the hands of a
clock, moves constantly...long necklaces of red shell...[and in] the opposite direction
moves...bracelets of white shell...” (Malinowski, 1922, p. 62). As Malinowski puts
it, there is also an ordinary trade within the Kula ring alongside the exchange of
arm-shells and necklaces (Malinowski, 1922, p. 63). The constant exchanges of such
specific goods in certain directions constitute a delayed and an anonymous reciprocal
relation for each two hoops of the ring. To Malinowski, this reciprocal relation seems
as if “[a]t any point in the Kula ring, if we imagine him [one hoop of the ring, MFK]
turned towards the centre of the circle, he receives the arm-shells with his left hand,
and the necklaces with his right, and then hands them both on. In other words, he
constantly passes the arm-shells from left to right, and the necklaces from right to
left” (Malinowski, 1922, p. 71). Another scholar, Karl Polanyi uses this detailed
account of the Kula ring in his book The Great Transformation to supply relevant
samples in asserting alternative modes of exchange to commodity exchange, one
being reciprocity:

Little is known of the origin of “duality”; but each coastal village on the Trobriand Islands
appears to have its counterpart in an inland village, so that the important exchange of
breadfruits and fish, though disguised as a reciprocal distribution of gifts, and actually disjoint
in time, can be organized smoothly. In the Kula trade, too, each individual has his partner
on another isle, thus personalizing to a remarkable extent the relationship of reciprocity. But

2 All names used for Interviewees are pseudonyms.

3 That is why from among scholars, one can see Jacques Derrida (1992), Mary Douglas (in Mauss 2002)
asserting there is no such a thing as a pure gift.
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for the frequency of the symmetrical pattern in the subdivisions of the tribe, in the location
of settlements, as well as in intertribal relations, a broad reciprocity relying on the long-run
working of separated acts of give-and-take would be impracticable. (Polanyi, 2001, p. 51)

Besides this detailed account for the Kula ring, a Maori myth provides Marcel Mauss
arelevant case in theorizing the gift practice in his well-known essay. Mauss, basing his
theory on this Maori myth of gift giving asserts that the reason for a counter gift to the
first gift giver is the hidden spirit of the thing given as a gift, namely a hau. Thus, due
to this spirit of the first gift that suffers to turn back to the first gift giver an obligation to
offer a counter-gift imposes itself to the receiver of the first gift (Mauss, 2002, p. 13 ff.).
In his book The Enigma of the Gift, another French anthropologist Maurice Godelier
asserts, while evaluating Mauss’ work, that gift giving seems to create a twofold
relationship between gift giver and receiver, that of solidarity as a result of sharing and
that of superiority as a result of the debt, until he repays it (Godelier, 1999, p. 12).

In his paradigm-shifting work on the economical life of primitive peoples, Marshall
Sahlins, while providing some hybrid forms converging to free-gift also postulates
that gift relation constitutes a so-called “between” relation. This “between” relation
initiated by the first gift tends to complete itself with a repayment. This repayment can
be more or less equal to the initial gift (Sahlins, 1972, p. 127). As Sahlins cited from
Raymond Firth “...delayed repayments among Maori are customarily larger than the
initial gift’ and it is some kind of a general rule that, ‘the payment must, if possible, be
somewhat in excess of what the principle of equivalence demanded’” (Firth, 1959, p.
423 as cited in Sahlins, 1972, p. 160). According to Sahlins gift practice, in addition
to initiating a relation between peoples, it also “engenders continuity in the relation,
solidarity — at least until the obligation to reciprocate is discharged. Secondly, falling
under “the shadow of indebtedness,” the recipient is constrained in his relations to the
giver of things” (Sahlins, 1972, p. 208).

Despite the fact that at the end of his world history, there exists hope for a supersession
to a communistic mode of exchange over global capitalism, Kojin Karatani also follows
a linear history in mode of exchanges. According to Karatani’s mode of exchange
matrix, a primitive-communistic era dominated by free sharing transformed into gift
dominated reciprocity that gave way to state-dominated plunder and redistribution,
which in turn paved the way to a capital dominated commodity exchange system
(Karatani, 2014, p. 9). Similar to Malinowski, Mauss, Godelier, Sahlins, and others,
Karatani also asserts that this practice of exchanging gifts, with its non-written and
latent reciprocity principle, constitutes a peace term between peoples and tribes. As
being a primitive version of a social contract, this peace term leads to another, albeit this
time non-reciprocal, mode of exchange system, namely plunder. Karatani describes the
leap from gift to reciprocity and then to plunder as follows:
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Clan society creates a state of peace by establishing a higher-level community through the
reciprocity of the gift. A confederation of tribes overcomes the state of war existing between
communities by means of the reciprocity of the gift. This is one kind of social contract. If this
expands, it takes on the form of a chiefdom. The chiefdom has its own spatial capital, which
hosts meetings of the council of chiefs and also becomes the site of trade between communities.
For these reasons, we can call this the primary form of the state and city. To move from this to
the state proper —to move from chiefdom to monarchy— requires a great leap. This is because
the state is based on a nonreciprocal principle of exchange. (Karatani, 2014, p. 65)

As can be seen in this brief survey of the opera magnum of the literature on the
modes of exchange, the latent history postulates a linear strike, which is skewed by
the cyclical history of food offering practices of Turkish women as described in the
following section.

The Plate Traffic between Neighbors

He is not a believer whose stomach is full while his neighbor is hungry.
Prophet Muhammad (p.b.u.h.)

Women are the centrifugal agents of Turkish urban households by being the
authority in determining the course of neighborly relations. In this extent, despite
the fact that they do not have direct authority in shaping the relations with their
husbands’ and their own relatives, they are the persons who start, maintain, develop,
and conclude relations with their neighbors. A traditional practice, food offerings
are the key ritual in starting and developing relations between neighbors. In Turkish
culture when one eats or cooks dishes, he believes that those around have a certain
share in, or right to, the dish being eaten or cooked, called “the share of the eye.”
Especially before the appearance of kitchen exhaust fans, the smell of dishes being
cooked would inevitably diffuse starting from the closest neighbor to a certain
distance. As an outcome of this tradition, people now tend to offer a symbolic portion
of the food eaten or cooked. Thus, according one’s neighbors their due share may
be evaluated within the social-anthropological literature on gift exchange practices.

When a woman cooks a dish for dinner, she tends to offer a share of it to one or more
of her neighbors. Betiil* revealed that she tends to offer a share of food to her neighbors
mostly when she feels comfortable with the dish she cooks. According to this account of
Betiil, the time to decide to offer a share is the time a woman feels that she will exhibit
her skills among her neighbors. Several factors impact her decision as to whom she will
offer a share. Zehra’, for instance, expressed that she tends to offer a share of a certain

4 27 years old, housewife, residing in a gated community.

5 48 years old, teacher, residing in an apartment building.
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dish to one of her neighbors who likes that specific dish considerably more than rest
of her neighbors. Another woman, Ayse®, stated that she offered a share of a dish that
had cooked to a neighbor who had recently moved into her family’s apartment building
but whom she had been unable to welcome previously. According to Ayse, offering
food provides a valid pretext to knock on the door of newly integrated neighbor, to
declare that the new neighbors were welcome and to seek the possibility of starting
a relationship with her. The practice described thus far is not dissimilar to a simple
exchange of gifts in its motives and functions. A woman may initiate an offering of food
or, to put it more simply, a gift giving practice based on the nature of the food prepared
(i.e., Betiil), on the status of the neighbor to whom the share of food is offered (i.e.,
Ayse), or on both factors (i.e., Zehra). However, what makes the food offering practice
interesting is what is used to convey or transport the food being offered. Offering food
as a gift differs from similar gift exchanging practices because of the type of plate on
which the food is placed and how the plate is presented.

Based on the answers provided by all of the interviewees, Turkish women tend
to offer the food on an adorned ceramic plate so as to enhance her self-esteem with
the offering. Hence, in addition to feeling confident that the taste and appearance
of the food is acceptable, women also seek a means to transport it in such a manner
that fits the expectations of a kind offering. Although the object used to transport the
food, is a ceramic plate, it is not an individual piece from a full set. Since a woman
has several such adorned ceramic plates that are not part of a matching set in her
kitchen, the one she chooses to transport the food is an important decision in and
of itself. In this extent, the very nature of good offered is the structuring factor. The
natural characteristics of the food offered, such as whether it is a dry food or a stew,
whether it looks better in an oval platter or in a bowl, whether the share offered is
a large amount or rather a symbolic amount all impact the decision process. All the
interviewees revealed that they tend to beautify the food and plate with small touches
instead of haphazardly pouring the food onto a plate and delivering it to the neighbor.
Aslt’ also asserted that she cares about the person assigned to delivering the offering
of food. The offering delivered by a little child is different from an in-person delivery.
The food offering practice tends to take on a form resembling a gift giving ritual.

As cited above, if not naturally in and of itself, due to the fact that it is a threefold
process (i.e., the obligation to give a gift, the obligation to receive the gift, and the
obligation to reciprocate), the gift practice tends to take the form of a debt to be repaid
to the original conferrer as soon as it is given. Likewise in Mauss’ account, the sau of
the gift is the reason for a reciprocated gift. In the case of food offering, a material/
concrete hau seems to be the reason that necessitates a gift to be reciprocated. This

6 42 years old, shop keeper, residing in a gated community.

7 56 years old, retired teacher, residing in an apartment building.
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material/concrete hau, in this case a ceramic plate, is what is used to deliver the first
offering. To put it simply, when a woman offers a portion of the food she has cooked
to a neighbor in a ceramic plate, that neighbor faces a problem: returning the ceramic
plate. A traditional principle implies that returning the plate in which the first food
offering was made empty to its owner is improper and rude conduct. To avoid being
stigmatized as an unmannerly neighbor, the receiver of the first offering seeks an
opportunity to fill the ceramic plate with food and to offer it as a reciprocated gift
to the first neighbor. Due both to the principle that condemns returning an empty
ceramic plate and to the neighbor’s concern of not wanted to be stigmatized as an
unmannerly neighbor, this gift exchange practice immediately transforms into a debt
relation between neighbors. In this debt relation, two factors are important for the
future of the neighborliness, namely the time period between the two offerings and
ensuring that the two offerings are of a similar nature.

According to the interviewees, while enjoying a nicely cooked dish offered by a
neighbor, the problem of returning the plate used to deliver it within a reasonable time
with an equivalent offering is a troublesome issue. As Sherry put it in his essay on gifts,
“giving too much, too little, or too late can strain a relationship to the point of dissolution”
(Sherry, 1983, p. 158). Esra® revealed that she sometimes even waited an excess of two
months in order to be satisfied with the counter-offering that filled the plate. Apart from
the timing of the counter-offering, the nature, shape, and size of the original gift of food
also constituted concrete pressure on the original recipient. It is understood that specific
dishes require far more labor and expense than others. Such an expensive and labor-
intensive offering puts recipient under a pressure to fill the plate with a dish of at least
equal quality. However, the original recipient is not free to reciprocate with a dish of
lesser or greater proportion since the shape and the size of the original plate restricts her
options. Although during the original offering ,the type of food offered decided which
plate was to be used to transport the food, now the roles are switched, as during the
counter-offering, it is the plate that decides which dish to prepare. It is obvious here that
there is a very real and burdensome debt relation in neighbors’ exchanging of food, and
it is interesting that in addition to the food offered, the plate in which it is transported
constitutes the concrete hau, or bond, of this indebtedness since food is already offered to
one’s neighbor to be enjoyed as the share of the eye. Yet, although it is in the possession
of the recipient, the plate used to transport the food is not itself a part of the portion
offered. How might this dilemma be solved?

The Cyclical History of Food Offering
Nothing remains unchanged in social life. Everything, no matter how durable it
may be, will eventually fade away. So, too, is this the case with the practice of food

8 33 years old, bank employee, residing in an apartment building.
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offering. Following dramatic changes in neighborly relations, types of residential
arrangements, and women’s employment, the practice of offering food to one’s
neighbors has also changed. In this transformation process, women themselves have
taken on an active role outside the house and have repositioned their relationship
with the very object that caused indebtedness, the ceramic plate. For a woman, as
easily anticipated, it is not an issue to decide not to make an initial offer of food to her
neighbor. On the other hand, when a neighbor knocks on her door with a full plate, it
is not easy to reject it. All of the interviewees assured that they had never refused a
neighbor in such a situation. They also assure that they would hesitate to refuse such
an offer. Additionally, there has emerged an interesting innovation to this practice,
namely changing the means used to transport food.

Recently, women have opted to choose cheap and easily disposable plastic, paper, or
aluminum plates to transport food to their neighbors. By changing the material nature
of the conveyer of the offering and by eliminating the problem of returning the plate, a
woman can preclude the possible relation of indebtedness to be incurred by her neighbor.
There seem to be several reasons for such a change. Firstly, as a result of improvements
in technology easily disposable plates are both ubiquitous and inexpensive. Secondly,
the transformation of residential areas from traditional neighborhoods to gated
communities has atomized inter-neighbor relations. Thirdly, women are now employed
outside the house, reducing the amount of time women have to make an initial offer
or the headache of having to wait for an empty plate to be returned. Fourthly, due to
the second and third reasons, women tend to consider presenting an offering of food
on a ceramic plate instead of a plastic, paper, or aluminum one to be tactlessness.
According to Fatma’, her neighbors tend to bring her offerings of food in plastic, paper,
or aluminum plates because they consider her too old to be put into a debt relation
by an empty ceramic plate. Hence, there may be other contextual reasons behind the
change in conveyer in this practice. For instance, Pakize!’ revealed that once a neighbor
knocked on her door returning the ceramic plate that she had employed, using it instead
as a tray on which a disposable plate containing food was offered to her. Pakize stated
that she understood her neighbor’s message as meaning not to offer food on a ceramic
plate so as not to put anyone in a debt relation. On the other hand, Esra expressed that
she employs such disposable plates to be able to maintain relations with her neighbors
within a defined limit by precluding a pretext to knock on her door to return the original
ceramic plate. All in all, in this specific practice, “the medium is again the message’s
itself” as once Marshall McLuhan asserted within a different context.

Thus, a gift giving practice stemming from a religious, cultural, and traditional
principle of sharing a symbolic portion of the dish cooked for dinner with one’s

9 73 years old, housewife, residing in an apartment building.

10 51 years old, housewife, residing in an apartment building.
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closest neighbors has transformed into a debt relation as a result of the need to return
the empty ceramic plate to its owner. Yet as a consequence of changing inter-neighbor
relations and technology have opted to offer food in a disposable plate, thereby
precluding any debt relation by eliminating the bond of indebtedness, namely the
ceramic plate and its needing to be returned to its owner. This is the circular history
of Turkish women'’s practice of food offering to their neighbors: from a pure gift to
an action causing indebtedness and then to a pseudo-gift. A gift maintains and/or
strengthens a relation between two individuals. Although a debt relation may facilitate
solidarity, it may also be a cause for conflict. Nevertheless, placing a limit on inter-
neighbor relations by offering a share of the food one has cooked on a disposable
plate follows a completely different agenda. Thus, the final form of the practice is a
pseudo-gift because it undermines the solidarity among neighbors by loosening the
social ties among them (hence the reason for calling it pseudo) while still having the
potential to maintain solidarity among neighbors due to its being near to a pure gift.

Conclusion: Gift is not only the Present, but also the Future

As a conclusion it can be claimed that within a financialized and atomized world
where inter-neighbor relations have experienced dramatic changes, the practice of
exchanging gifts may take on the form of a pseudo-gift as well as the form of a debt
relation. What pushes a pure gift closer to a debt relation is the principle of reciprocity.
In the case of Turkish women’s practice of food offering, a material Aau, to put it in
Mauss’ terms, in the form of a ceramic necessitates such reciprocity. However, in an
atomized world where neighbors reside in previously unseen residential arrangements,
the reciprocity may not find a link to realize itself. In this specific case, particular tactics
and strategies (i.e., using disposable plates as the conveyer) employed by social agents
(i.e., women) erode the bonds and ties of possible ways to reciprocate. It can be seen
that how Turkish women’s practices of offering food have changed together with this
erosion have paved the way to present an alternative circular history of evolving modes
of exchange to the linear histories described by opera magnum in the sociological
literature. For as a consequence of changing relations among neighbors over time and
of technology, women have opted to offer their neighbor’s portion using disposable
plates. This act has started to preclude neighbors’ being put into debt by eliminating the
object that causes indebtedness, namely the ceramic plate. This is the circular history of
Turkish women’s practice of food offering: transforming from being a pure gift into a
form of indebtedness and then into a pseudo-gitt.

A gift maintains and/or strengthens a relation between two individuals. Even a debt
relation may facilitate solidarity between people while also being a cause for conflict
between them. Nevertheless, placing a limit on inter-neighbor relations by offering a
share of the food one has cooked on a disposable plate follows a completely different
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agenda. Thus, the final form of the practice is a pseudo-gift because it undermines
the solidarity among neighbors by loosening the social ties among them (hence the
reason for calling it pseudo) while still having the potential to maintain solidarity
among neighbors due to its being near to a pure gift.
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YAZARLARANOTLAR

toplumsal degisim, degerlendirme stireglerine alinacak ¢aligmalarda temel bazi kriterler aranmaktadir:
toplumsal degisime gonderilecek ¢aligmalarin;

= Toplumsal degisim konusu ile ilgili nicel, nitel, tek-denekli veya karma aragtirma deseni kullanilarak ha-
zirlanmig olmasina,

= Toplumsal degisim konusunda son dénem alan yazini kapsamh bicimde degerlendiren literatiir analizi,
metaanaliz veya metasentez ¢aligmasi olmasina,

= Toplumsal degisim konusunda pratik olarak uygulanabilecek model 6nerileri sunmasina dikkat eder veya
benzeri 6zgiin nitelikte yazilar olmasini talep eder.

Bu gercevede toplumsal degisim ileri aragtirma/istatistik yontem ve teknikleri kullanilan glincel ¢aligmalara 6n-
celik tanimaktadir. Caligmalarin yontembilim agisindan yetkinlikleri kadar alana orijinal ve yeni katki sunmalari

da temel yayimlanma kriteridir.

Yayimlanmak tizere génderilen ¢aligmalar 6ncelikle Editor tarafindan amag, konu, igerik, sunus tarz ve yazim
kurallarina uygunluk yéniinden incelenmektedir. Editoryal 6n degerlendirmedeki genel egilimler su sekildedir:

v Nicel aragtirmalar igin;

= Tek stirekli degisken veya iki stirekli degisken barindirip sadece veya agirlikli olarak frekans, ylizde, fark ve
iligki istatistiklerine dayali ¢alismalar, ¢aligmanin kapsamina gore degerlendirilmektedir.

= Tek stirekli degisken veya iki siirekli degisken barindirip tekli veya ¢oklu regresyon, yol (path) analizi,

cluster analizi gibi ileri istatistikler kullanilarak hazirlanan ¢aligmalara 6ncelik verilmektedir.
v Olgme araci gelistiren galismalar igin;
= Sadece 6lgme araglari gelistirmeyi raporlayan calismalar, gelistirilen 6l¢me aracinin otantikligi, kapsams,
gelistirilen grubun niteligi, gecerlik ve giivenirlik islemlerinin yetkinligi vb. 6l¢ttler dikkate alinarak de-
gerlendirilmektedir.
= Geligtirilen 6l¢me aracini bir aragtirmada kullanarak raporlayan ¢alismalara 6ncelik verilmektedir.
v Deneysel arastirmalar icin;

= Arastirma verileri nitel verilerle desteklenmis deneysel aragtirmalara oncelik verilmektedir.

v Nitel aragtirmalar i¢in;
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= Nitel aragtirmalar i¢in aragtirma siirecinin gegerlilik ve giivenirlilik kogullarinin saglanmig olmasina ve
verilerin derinlemesine analiz edilmis olmasina 6nem verilmektedir.

v Betimsel ¢alismalar icin;

* Dergide toplumsal degisim ile ilgili temel sorunlari ortaya koyan ve bunlara ¢6ziim onerileri getiren
analitik ¢aligmalarin yayimlanmasi hedeflenmektedir. Diger taraftan bu kapsama giren ¢aligmalarin kitap
bolimii tarzinda olmamas: beklenmektedir.

v Karma (mixed) desenli ¢alismalar igin;

= Karma desenle hazirlanan ¢aligmalarin yayimlanma orani daha yiiksektir. Bununla birlikte karma ¢aligma-
larda nigin ve hangi karma metodolojinin kullanildiginin teknigi ile beraber agiklanmasi beklenmektedir.
Karma desenli aragtirmalarda aragtirmanin nicel ve nitel kistmlar1 ayr1 ayr1 degerlendirilir. Nicel ve nitel
kisimlarin ayri ayr1 yukaridaki kistaslar: kargilamasi beklenir.

v Ayrica;

= Alanda ¢ok sik kullanilan 6l¢me araglarina dayali ¢calismalarin ve oldukga yogun bigimde ¢aligilmig konu-
larla ilgili aragtirmalarin yeni bir yénelim ortaya koymalari beklenmektedir.

= Yiiksek lisans ve doktora tezlerine dayali ¢alismalarda tezin biitiintinin, tezde kullanilan biitiin verilerin
raporlanmasi, tezlerde dilimlenme yapilmamasi beklenmektedir.

= Bitiin aragtirma tirleri i¢in verilerin giincelligine 6nem verilmektedir. Aragtirma verilerinin toplanmast
tzerinden 5 yil veya daha fazla sire ge¢mis ise aragtirmalarin glincelligini kaybettigi yoninde goris
bildirilmektedir.

Editoryal 6n degerlendirme sonucunda bir ¢alisma, genel kriterleri veya yukaridaki kriterleri kargilamiyorsa,
caligmanin Yetkilendirilmis Yazarina gerekgesi ile birlikte, ¢calismasinin hakem degerlendirme stirecine alinama-
yacagi yonindeki karar bildirilmektedir.

toplumsal degisimde yayimlanan makalelerin;

= Sorumlulugu yazarina/yazarlarina aittir. Yayimlanan yazlar, diistinsel planda dergiyi veya Insan ve Me-
deniyet Hareketini baglamaz.

* Yayimlanan yazlarin yayim haklari fnsan ve Medeniyet Hareketine aittir.
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INSTRUCTIONS FOR AUTHORS

Contributors submitting their work to toplumsal degisim should be informed that articles should include the
following:

= Quantitative, qualitative, or mixed research methods,

= Comprehensive literature reviews, meta-analysis, or meta-synthesis,

= Model proposals, clinical experimental research model, or original writings of similar quality.
toplumsal degisim gives priority to current studies using advanced research and statistical methods and
techniques. The Journal’s main criteria for publication are original contribution to the field and competency in

methodology.

Manuscripts are first assessed by the Editorial Board for purpose, topic, content, presentation style, and mechanics of writing.
During this preliminary assessment, the Editorial Board guidelines are as follows:

v For Quantitative Research

= Quantitative research based on a single variable or that mainly analyses frequency, percentage, difference,
and correlational statistics is usually assessed in a preliminary assessment according to its contents.
Quantitative research including multiple regressions, path and cluster analysis, or other advanced
research and statistical methods is given priority.
v For Studies Developing a Measurement Tool
= The authenticity, scope, quality of the group worked on, and efficiency of the reliability and validity
of studies are taken into consideration to decide whether the measurement tool can be published

independently.

= 'The Editorial Board encourages contributors to send their manuscripts if the developed measurement
tool is used in a study in which the findings are reported.

v For Experimental Research
= Findings must be supported, detailed, and further elaborated on with qualitative data.
v" For Qualitative Research

= The reliability and validity studies and in-depth analysis of the data is of utmost importance.
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v’ For Descriptive Studies

= The journal aims to publish analytical studies identifying and proposing solutions to the key issues related to
social changes. However, such studies should not resemble a book chapter based only on a literature review.

v Mixed Research Designs

= Such studies have a higher likelihood of being published. Mixed research design studies should justify
why and how the author adopted the research design used. Qualitative and quantitative sections are
analyzed separately and are expected to meet the criterion described above.

v" Please Note

= The editors emphasize that fop/umsal degisim articles should not include studies based on very frequently
used measurement tools or on research topics that have been overly examined, unless they propose an
innovative approach to the topic in question.

= Manuscripts based on thesis-related research should include all data used in the thesis. toplumsal degisim
does not publish any article including unethical practices such as sliding.

= toplumsal degisim believes that the data collection process for original research should have been done in
the last 5 years.

Authors of manuscripts that do not meet the general publication criteria or the criteria specified above will be
notified of the decision along with the reasons for it and will not proceed to the referee review process.

Authors bear responsibility for the content of their published articles.

= Authors are assumed to have conformed to an ethical code of conduct during research. Ethical problems
that may arise after publication are binding for authors only.

toplumsal degisim is not responsible for the content and opinions expressed in the published articles and
these do not necessarily reflect the opinions of Insan ve Medeniyet Hareketi, being the author entirely
responsible for the scientific content in the paper. The publisher/editor of toplumsal degisim is not
responsible for errors in the contents or any consequences arising from the use of information contained
in it. The opinions expressed in the research papers/articles in this journal do not necessarily represent the
views of the publisher/editor of the journal.

= Publishing rights of the manuscripts belong to Insan ve Medeniyet Hareketi.

= Articles may not be quoted without citing toplumsal degisim and the author(s).
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